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یمد ابنٌ سید البَطلَيُوبي في رؤوس عَلّاء الأندلس وأدبائها في القرنين 
اشامس ‏ والشادس ؛ فقد عاش من سنة 4۶4 ه ال آن وافاه الاأصل 
سنة ۵۲۱ ه . وتجاوزت شُبْرَنّه الأندلس » وبلغت الغرب وللشرق . وتداول 
النا س کنبه وراه وزفت ولا من الا والمتعلّمين . وكان أبن السيد 
أستاذاً فائق الأستاذيّة ومعلّاً بارعا , 0 لع له القلمٌ في الموضوعات التي 

عالجها على اختلاف وجهاتها وعلى كثرة تنو 


ومؤلّفات ابن السَيْد مورّعة على كثير من 0 الثقافة العريّة : في الحو 
واللّغة والتّقد » وفي الأصول ٠‏ والكلام » والفلسفة وعلوم الأوائل ؛ ذلك أنه تَلقَى 
عن شيوخ الأَنْدَلّس الكبار العلوم النقلية » والعلوم العقليّة ثم تفدن صُعداً في 
الإبداع والتزلید حتی بلغ درجة الأساتذة الكبار؛ وصار مع طبقته من الأدباء 
والعاماء حلقة جديدة من حلقات العم والثقافة في ديار الأندلس ذات العرّ 
الباهر . 

وکان ابن السّيد ‏ إلى جوانبه العاميّة القزيرة ‏ مُشاركاً في الشعر » متفتناً في 
الكتابة ؛ وهو - وإن لم يكن معدوداً في شعراء الطبقة الأولى - معدود في شعرائهم 
وكُتاهم ؛ ولكن صُوربَةُ الحقيقية مثبتة في جوانب الثّقافة والعلم فإنه بلغ القمّة . 

وكنت - قبل نشر كتاب الحدائق هذا الذي بين يدي القارئ الکرم - 
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نغرت له کتاب : الاصاف في التنبیه علی العاني والأسباب التي آوجبت 
الاختلاف بن امین في آرائهم ۲ ؛ واعتنیت بیعض شعره - الذي ل يُنشر ؛ ثم 
ضمت إليه شعره المتفرّق » في الظان الختلفة » وترحتَة » غسى أن أَضْدرَةٌ محققاً 
مشروحاً ؛ إسباماً في بعث تراث ابن السسّيْد البَطلْيَؤسي ووضعاً لأشعار الأندلسيين 
بين أيدي الدّارسين . 

وكتابٌ الحدائق الذي ننشره اليوم معروفٌ مجهول . 

هو معروف لأنّه نَشْرَ مرّتين بعناية عالمَيْن كبيرين" ؛ 

ومجهول - آو امهول - لاه مفقود من التداول منذ زنان بعيد من جهة » 
ولأنه لم ينتشر على الوجه الذي يستحقه ‏ نَنْشّرهُ لأهيّته » وفائدته » ومؤقعه من 
البحث الفلسفي في التراث الأندلسي من جهة » والبحث الفلسفي في تاريخ الفكر 
العربي عامّة . 

وكنت مُنذ اعْتَنَيْتَ بشّخصيّة ابن السّيّد وآثاره قرأت كتاب الحدائق , في ' 
طبعتَيُه » وعلقت عليها تعليقات هنا وهناك ما يَدْخْل في طبيعة النْص وقراءته 
حتى حصلت على نسخة عخطوطة حسنة من الكتاب » فرجعت إلى النسختين 
الْمَطْبُوعتين ». وجَعَلَتها نْسخاً ثانية . وأَعَدْتْ تحقيق النصّ على الوجه الذي يراه 
القارئ الكرم . 

ولم أتدخّل في حواشي النصّ بأکثر من اثبات فروق النسخ » الا في مواضع 
يسيرة جدا اتختسب » فالكتاب مُيَسّر للقرّاء تیسیراً » ومقزب تقريباً . 
واستَفتيْت عن ذلك بقدمة كتبها أستاذي وشيخ جيلي وأجيال سبقتني وحن : 
الدکتور عبد الكريم اليافي ؛ مُتکزماًمتفضّلاً » أكرمه الله وأعزه » وأدامه ؛ 
(۱) صدرت منه الطبعة الثالثة في دار الفکر بدمشق : ۱۹۸۷ 
(۲) وستصف الطیعتین في مقدمة التحقیق » مع صفة الخطوطة العتدة . 
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وأتبعتّها بمقدّمة لطيفة كن قدّم بها الشيخ مُمّد زاهد الكؤثري للطبعة 
القاهريةمن:الحائق . والشيخ الكوثري (91؟1١ه١ا5اهء‏ 
۱۹۵۲-۷۹ ) فقیه من غلّاء جامع الفاتح بالأستانة ؛ لجأ إلى مصر من اضطهاد 
الکالیّین ( ۱۳۶۱ ه - ۱۹۲۲ م ) واشتغل موظفاً في دار الحفوظات لترجة مافیها 
من الوثائق التركية إلى العربية » وكان يُتقن العربية والتركية والفارسية 
والجركسيّة . ولف في موضوعات شتى من الفقه والتراجم والرجال والحديث » 
وكانت له مشاركات في الأدب7" , 


وتقلت ماكتبة - مختصاً ‏ أستاذي الدكتور عمر فرّوخ رحمه الله وأوسع له 
في الجتان ؛ فانه مر بكتاب الحدائق ٠‏ وبابن السسّيّد البَطْلْيُوسِي في كتابه : تاريخ 
الفكر العربي ؛ ( على الصفحتین 1۰۵ - E ٠٠١‏ 
رحمه الله وأَجْرّل مَكُوبّنه - قد عَرٌفنا لاه الإسلام في الأندلس قبل أ 
يتظهر كتابّه الذي نقلت عنه بعد من السّنين . 

وها هُوذا كتاب الحدائق نقدّمه إلى المشتغلين بقضايا الفلسفة » وغلم الكلام » 
والفكر العري » ؟ نقسدّمه إلى ممبّي الثّراث الأندلسي خاصة والتراث العربي 


عَامةَ ؛ 


وأدعو الله تعالى أن ينفعَ به » وأن يهدينا سواء السبيل . 


دوما ‏ دمشق : جمادى الثانية 16:4 ه د . مد رطبوان الداية 
شپاط ۱۹۸۸ م 





() ترجه الزرکلي لیخ الكوثري ف الأعلام ٠٠١ : ٦‏ 


بت ۷ 


تقديم الأستاذ الدكتور عبد الكريم اليافي 

الدكتور مُحَمّد رضوان الذاية » أستاذ الأدب الأندلسي وتقده بكليّة الآداب 
في جامقة دمشق . وهومن أعلام الأسائذة والْمحقين في سورية , اتجه 
خاصّة - فوق تدریسه ونشاطه اللفوي والأديّ الواسع - إلى تحقيق كُتب الثّراتْ 
الأندلسي » فأطدر عدداً منها مرموقاً في اللّغة والأدب والتّاريخ . وها هودًا 
يُحقّق كتاب « الحدائق » لأبي عمد عبد الله بن السّيد البطليوسي . 

وهو كتاب ذو شأن في التراث الفلسفي العري . 

بحث الولف فيه قضايا فلسفيّة وميتافيزيائيّة وكلامِيّة يمه مُهمّة » تناقلها 
الفلاسفة والصُوفيّةٌ والكاء تناقلً واسعاً . وعزضوها في أساليب مختلفة تستغلق 
ا وتلتوي تا أُخری . 

وقد استوغب العلامة ابن السّيد البطليوسي تلك القضايا » فعمّد إلى فَرْحِهَا 
قرحا بسیطاً واضحاً لا لبس فيه » وبدقة كافية » حتّى إذا قرأها طالب الحكة 
والفلسفة استطاع أن يَسلك كُتب الصّوفيّة المتأخّرة المعقّدة والکتب الفلسفيّة 
الشتبكة وعندهٌ زا من العرفة يُحَوّلة أن يتفهّم تلك القضايا ويُتابع مُوَلفيها 
متابعة مفیدة . 

أم تلك القضايا ؛ مراتب الوچودات عن التیب الأإل » وها 
ومرجتها ۰ ومُقايسة مبلغ ذات الإنسان بعد ماته بدرجة عامه في حياته » وتشبية 
تلك الات بمراتب الا عداد الصادرة عن الواحد الذي هو عجوم ۳ بعدد : 
ومَسألةٌ صفات الله : هل یفص يقتصرٌ فیما علی وجه الب أم عند الشبيه ‏ 
وكذلك قضيّة معرفة الله تَعالى تفسه, وسَسألة إحاطة عامه بالكُليّات 

عمقت 


بالکَلیات والجزئیّات » وبقاء لفس الناطقة حَيَّةٌ بعد الوت ؛ وكُلّها شؤورة 
ذوات بال في تاريخ عل الكلام له والفلسّفة . 

ید آن العاساء لا یتوزشون عن تجثْم الققبات في البث عن حَل القضایا 
لمَقَدة وجلائها مااستطاعوا إلى ذلك سَّبيلاً ٠‏ وشم في بحو هذه يَرْغْبُون في 
ها وشرحها لطلامم ومر یدیم » بم » ولكنهم يَلْرْمُونَ الحذر ذفعاً للاتهام ٠‏ وتحامياً 
للأقاويل ؛ وتجنا لاختمال 5 . والتضييق ؛ 

وعندنا أ ابن السيد التَطْليَدُ بي قد أقبل في كتابه « الخدائق في التطالب 
العالية الفْأْسَفيَة العْويْصة » على عرض مااستوعبه من تلك طالب عرضا 
واضحاً سَلهاً » مع الحذر الشديد من انامه بالشروق ؛ فهو یداع عن خصيلة 
القلسّفة اليُونانيّة لني انْسَابت إلى آراء الْمُفكّرِين الْمْلمين ویبرق رو 
وأفلاطون من القؤل بازلیة العالم وقادّمه , ويتلطّف في عَرْض آرائهها ؟؟ وصّلت 
یه ۰ ويُحاول أن يَكْشف عما يراه من الحقائق ؛ على أن لايحيد عن حُدود فرُع 
الله مااشتطاع . 

ولك هذه الحقائق لتي غرضها - مع فائنتما نی جلاء القَضايا القلسفيّة ریا 
لاتوافق عاماء الكلام الأشاعرة والماتريديّة الذين يَعْتَمِدُونَ 6 فكرة لحل بدلا م 

من الیش , ولا رون في تشبيه الواحد العددي بالواحد الأحد الميتافيزيائي 0 

إلى غَيّرِ ذلك من الأمور التي تختاج إلى الإيضاح في عقيدة أهل السة والاعة . 

وعنذنا ان الاحتلاف إن وقع فَمَرَدَهٌ إلى اختلاف وچهات النظر ۰ وال فان 
التأمّل الميتافير يائي والديي لا ران عن الْحَقيقة الواجذة . وفي بعض 
الأحيان بو ال اللفظي اا شرا للفكرة من الأفهام . 

هذا وقد دَخَلت تيّارات الفلْسّفة رنه نيّة والْمَشْرقيّة ة إلى الأندلس بدخول 
الکتّب المؤلّفة فيها . كُكُتب الفاراي' وابن سينا ورسائل إخوان الصّفا ء 
وأمثالها . 


وفي أواخر دولة الْمُرابطِينَ نفقت كتنب الذقب الالي وفروعه » وغمل 
بمقتضًاها » وبڈ ماسواها 6 سا عبد لواحد التتاکتی في كتاب : 
۰ اجب في آخبار الفرب ۰ ۰ ووصل الأَمْرٌ في زْمَنِ ن أمير المؤمئين ملك المرابطين 
أبي الحسنسقليَ بن يُوسف بن تساشقين التفيّ الصَالح الْمتبَنّل الذي عاضر 
الَطليَوي ه إلى تقبيح علْم اكلام ٠‏ وكزاهة اسلف له » ورم مَنْ ظهرَ ليه 
شيءٌ منه ء ونه بذعة في اين » وريًا أذ أكثَره إلى اختلال الغقائد ‏ في أشباء 
لمذه الأقوال , حتّى استَحُكَم في نفسه ( د تفس أمير الْمُؤْمنين خض عم الكلام 
أَهْله ؛ ؛ فكان يكتب عنه في كل وقت إلى البلاد » بالتُشديد في نبذ الْحَوْضِ في 
شيء منه وتوڪد هَن وج عنده شيء من کُنبه » .حتی انه آمز رّ بإحراق كتب 
بي حامد القزالي سا تخلت ارب « وتقلم بالوعید الشدید : من سفك 
الم » واستئصال امال » إلى مَنْ ود عنده شيء منها » . 


وإذا كانت الأمور على هذه الحال في شأن علم الكلام - وهو من بعْض الوجوه 
عبر من القلوم الشّرعية والنقَليّة ( 6 يَعَدَه ابن خلدون اٍذ كان مُتفرّعاً عن 
الشريعة  )‏ وفي شأن کتب الزالي الذي ماجم هو الفَلْسَفة في كتابه « تهافت 
الفلاسفة  »‏ فا بالّنا بالقَأسّفة تفسها وَقضَّايَاها الْمُسَفَادَة من عُلوم اليُونان 
وآرائهم التي قد تبعد عن ضفاء این وتساطته ۴ 

وی ان الأمر » فان الاعتبارات اي وردت في کناب « الحدائق »- على 
صفر حَجْمِه من أم القضايا الفكرِيّة اي تم الباحث في الميتافيزيّاء وفي 
التراث القَلْسَيَ العرَبيَ والإنسافي . 

هذا وإن تشر كتاب « الحدائق » مُجدداً ومُحققأ ينض الثّناء والتقريظ ؛ 
لأنّه تيسيرٌ لفهم تدك الشؤون الفلسفيّة في الات الإسلامي امول » وإيضاح 
لعلاقات بعضها بیعض : 


مقدمة الشيخ محمد زاهد الكوثري رحمه الله 

تَصَوْرٌ الفلاسِمَةٌ الإشراقيُون والصّوفيَةٌ دائرة وهميّةٌ في ترتيب الموجودات 
لَادرة عن امد امکم جَل جلاله وتعتبرون نها تب من تقطة تزجتها 
إليها » ويتلون في ذلك قوله تعالى : ١‏ كَمَا بَدأَكُمْ تَعُودُونَ : > ء ویشیر الیها 
أغلب مَن كتب في « الْمَبْدَأ وا معاد » من أمثال عزيز النسفي الباطني » وابن سينا 
الحكم الشه‌ور » والشدر الشيرازي > والأدر الشرواني ؛ وصاحب 
« تعرفتنامة » , والبّرهان الكوراني في « الْمَسلك المختار نی ال صادر من 
الواجب بالاختيار » » وكذلك الكتب الْمُؤلّفة في تراتب الوچود ۰ 

وبين هؤلاء مَن يَنْحو ناحية التّناسْحْ في البده والقؤد » ويّضل عن الجائّة » 
ویفتاص على كثيرٍ من الباحثين وَجْهُ الصّواب في تلك الْمَطالب » فيحمل بَْضَهم 
الكلامَ على غير مَحْمَلِه تذرّعاً بالإجال القائم فيه إلى تأويل باطل . 

ومن ا3عاءاتهم بلوغ ذات الإنسان بعد الْمَات إلى حيث يبلغ عِلّْمّه , 
ويتصوّرون في ذلك أيضاً داء رة شید 2 یتصوژون دائرة کذلك في الأعداد . 
ویقولون : ٍن الققل الْجْزئي قد يتصوّرٌ بصورة ة التقل الكلّي » وتلك مباحث 
توجب التهيد لها یایضاح مغزام في الققول العَشرة ومالیها . 

ومن الاراء العزوة ایهم : دعوى أن البارئ جل شأنه لايصم أن يُوصّف 
بصفات الاً علی طریق الب » وآنه تمالی لیم لا نفسه - سبحان الله عن 
إفك الأفاكين ‏ وقد سل الولف عن تلك الْمَشَاكل وعن البُرهان على بقناء 
النَفْس الناطقة بعد الموت . ۱ 


Ya 


وتلك - کا یقول الولّفً - مطالب یف التسالك » وکثباً ساتَودی 
بسالكها إلى الْمهالك ؛ وقد أجاب المؤلف في هذا الكتاب عن تلك الأسئلة 
القويْصّة » إجابة خرّيت"' ‏ خبير بتلك الضائق ؛ بصیر بوجوه الكشف عن 
الحقائة فق » وستعى في أل يحيسة في ببانه يد شعرة عن دود رع الله بقَدرٍ 
ادا ء ولياحثه صلة وثيقة ببباحث ٠‏ ال » وأجاد في بيان آراء القلاسبقة 
في تلك الْمَطالب . 

وقد صدق الفتح بن خاقان ف « قلائد العقیان وحاسن الاعیان » حیث 
قال في ترجمة المؤلف : ٠‏ وله تحقق في العلوم الحديثة والقدية » وتصرّف في 
طرقها القوهة » ماخرج بعرقَتِهَا عن مضار شَرْع » ولا تَكّب!' عَنْ أصل للسّنّة 
ولا فرع » وتآليفه صنوف » وهي اليومَ في الآذان شنوف » . 6 ضدق ابن 
خلكان وابن فَرْحُون وغيرّها من الْمُتَرْجِمين له حيث قالوا «٠:‏ كان حَسن 
تلم , ید له » ثقة ضابطآً». ٠‏ 

فها هو كتابّه هذا » تجده إليه الْمُنْتَهَى في حُسن البيان وجودة التفهم لتلك 
المَسائل القويصة ٠‏ فیجعلها سَهلة لت لكل مَن ألقى إلى كلامه دَيْمَهُ ووَجّه 
إليه تصيرته . 

وكتابه « التنبيه على الأسباب الموجبة للخلاف بين الأمّة » ل يلف مثلّه في 
موضوعه على صغْره ؛ وَشَرْحَه على سقط الژند یفضّه اب خلکان علی شرح العرية 
نفسه علبه » وكتابه في المتلثات العريية إليه هی في ااجادة عندم » وله 
ات الکاتب الشهور بالاقتضاب ‏ والْحلل في شرح أبيات الجل » وإصلاح 
الخلل الواقع في الْجُمَل » وشرح ديوان الْمُتَنبّي » والسائل الْمَنّورة » وش 
المَوَطا » وغيدٌ ذلك . 





. الْخِرّيت ( على وزن سكّيت ) : الدليلٌ الحاذق‎ )١( 
. نكب عن الشيء : عَدَل عنه‎ )( 
ا‎ 


ومن شيوخه أبو عل الفَمَان الحافظ . كان عالما باللغة والأدب محرا 
فيها ٠‏ فقيها . وكان لَه يد في الفلْسّفة والمُلوم القديمة » وله أشعارٌ رئانة ذُكرَت 
في قلائد العقيان ووفيات الأعيان ناذجٌ منها كافية . 

ولد في بیس بفتحتین فسکون سَنةّ 44؟ هد . وتوفي ببلنسية في رجب 
سنة 011 هاء وكلتاهما من بلاد الأندلس ٠‏ والسَيْد بكسر السين وسكون الياء من 
أسماء الذئب في اللغة , سمّي به جَدّه . سامحه الله وأعلى منزلته في الْجَنّه . 


ملاحظات الدکتور عمر فرزوخ علی کتاب الحدائق 

هذا كتاب فيه استعراض لعدد من وجوه الفلسفة القدهة : ( القیْض والنفس 
وقواها ) ووجوه الفلسفة في الإسلام : ( في صفات الله والخلود ( 

ویبدو أن ابن السید یل القول بالیْض والغقول اون » ويذكرٌأنَ ذلك 
کان مذهب آرسط‌اطالیس وأفلاطون وبتقراط وغيرم من مشاهير الفلاسفة 
وزعائهم القائلین بالتّوحید . وهو یرفض رأي الفلاسفة الْمَجُوس ( الدّهرية ) 
ويعده كُثراً بحتاً عند أرسطاط اليس لأن ذلك يوجب استحالة الباري » أي : 
إنكار وجود الله ( راجع كتاب الحدائق عل 31 )نو مدو ايض أن الد 
مق تنم بنظرية العّدد عند فيشاغوراس وصلتها بالفيْض ( الحدائق ق »ص :5" ) 
1 عرف ذلك من رسائل إخوان الصّفا . وهو ينك رأن يكون الله صورة 
للعالم أو أنه جموع الوجود على ماذكره ثاليس وزینون الایلي مثلاً ( الحدائق » 

ص : ۸۱۰۸۵ ) . 

ثم هو ليس معتزليّاً آ > وليس حَمْما لهم ؛ ولكنّه أیل ی الأشعريِة ف جَفله 
صفات الله قدي » و الاستدلال علیها یکون بالشرع ومتّا که اه تالغ 

وكذلك ند لابن السّيْد البَطليوسيّ ميلاً إلى قول أهل الظاهر ( الحدائق » 


ص : 58 وما بعدها ) . 


من كتابه : تاريخ الفكر العري. إلى أيام ابن خلدون ص : 505500 
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ل الط سره ۵ 

- مه" يي 
كيل مره التحقيق 


مدينة بطليوس التى یُنسب ابن السند ای( 
5 بن السید ال 
مؤلف هذا الكتاب أبو مد عبد الله بن السّيد البَطَلْيَوْبِيَ نسبة إلى مدينة 
َطْلْيَوْس إحدى مدن الأندلس الكبرى ‏ وهي اليوم عند ادود الإسبانية 
البرتغالية » وترسم باللغة الإسبانية 5دز82 وتنطق باداخوس . وهي مدينة 
كبيرة » على مدى الحك العربي الإسلامي في الأندلس » وتقع في مُنْحَنى وادي آنه 
( أو وادي دانة ) عند ملتقى رافده : سو . وكانت محسوبة من إقليم ماردة . 


وَبَطََيوْس مدينة مُحْدَثة ( عربية ) بناها عبد الرحمن بن مروان المعروف 
بالجيليقي أيام الأمير عبد لله ( أحد أمراء دولة بني أميّة في القرن الثالث ) . 


)١(‏ ترجمة ابن السّيد البَطْلْيوْسي في أزهار الرّياض ؟ : ٠١‏ ( وفيه ترجمة مطولة تقلها عن كتيب 
خاص بابن السيد لابن خافان ) وقلائد العقیان ۱٩۳‏ » والصلة ۱ : ۲٩۲‏ ۰ وبنية اللنس ۲۲4 
( الترجة : ۷ : وقال فيه : وكان ثقة مأموناً على مافید ورزی ونقل وضتط ) والمغرب في 
خی الغرب ۱ : ۲۸۵ ۰ والدیباج المذهب ۱ : 16۱ ۰ ونفح الطیب ۱ : ۱۸۵ »و 369-16۲ 
ووفيات الأعيان ۳ : ٩۱‏ ( ووصفه ابن لكان بالنحوي وقال فيه : كان عالا بالآداب واللغفات 
متبحرأ فيهها » مُقَدّماً في معرفتها وإتقانها ؛ وكان الناس يجتتعون إليه ويقرؤون عليه ويقتبسون 
منه » وكان حسن التعلم جيّد التفهم ثقة ضابطا . آلف كتبا نافعة ممتعة ... وبالْجُملة فكل شيءٍ 
يتكلم فيه فهو في غاية الجودة ) . ومرآة الجنان ؟ : ۳۲۸ » والبداية والنهاية ١١‏ : ۱۹۸ ۰ وغاية 
النهاية ١‏ : 5 »ء وبغية الوعاة ؟ : 55 ء وشذرات الذهب ؛ : 14 » وشجرة النور الزكية 
۱ وکشف الظنون ۸؛ :1۰۲ ۰ وصدية العارفین ۱ : 10۶ ۰ وروضات الْجَنات 40۰ . 
وسير أعلام النبلاء ١5‏ : ۵۳۲ ( ووصفه بصاحب التصائیف ) . 


۹ 


عصر الطوائف على أيامه 

وفي فترة دول الطّوائف ( نحوسنة ٠٠١‏ هه إلى نحوسنة 486 ه ) قامت في 
بطليوس ومنطقتها دويلة لبني الأفطّس . فقد كانت في مُدّة الفتنة تحت ولاية 
سابو رالفاربي أحد أعوان فائق الخادم مولى الحك الْمُستنصر يساعده في إدارة النطقة 
وزيره عبد الله بن عمد بن مسامة . ولا توفي سابورسنة ؟١4‏ ه ‏ وترك ولدين - 
استبد بالأمرابن الأفُطس : وهومن قبيلة مكناسة البربرية ( على أَنّهم نسبوا أنفسهم 
إلى قبيلة تجيب العربية ) وتلقب بالمنصور وكانت وفاته سنة 557 ه فخلفه ابنه 
مد » وتلقب بالظقر( وکان عالاً فارساً شجاعاً ) . 


وفي مدة الظفر استولی فرناندو بن سانشو ملك قشتالة ولیون علی عدد من 
الْمُدن الهمة من الأراضي التي تحت نظر بني الأفطس مشل مدينة مليقة 
( لاميجو) وبازو وهما في ثمال البرتغال ‏ واستولى على مدينة قُأُمريّة سنة 
1 ه وارتكب الفظائع في حق أهلها . 


وتوفي المظفر سنة 47١‏ ه وخلفه ابنه يحى الملقب بالْمَنصورء ولكنه توفي 
فجأة سنة 414 ه » وحك أخوه عمر - الذي كان ينافسه ‏ وتلقب بالمتوكل ووزر 
له ابن عبدون الأديب الشاعر المشهور . 

وفي هذه المدّة كان يحك طليطلة بنو ذي النون الذين أضاعًوا مدينة طليطلة 
سنة ٤۷۸‏ ه ؛ استولى عليها ألفونسو السادس ملك قشتالة . واشتهر في بنى 
ذي النون المأمون ( توفي 4707 ه ) وخلفه حفيده يحى القادر » وكان ضعيفاً 
متهاوناً . وفي أيّامه سقطت طليطلة في يد آلفونسو السٌادس - حلیفه القديم 1 

وكان في قرطبة بنو جهور اسقروا من سقوط دولة بني أمية إلى أن داهمهم 
المعقّد ابن عَبّاد فضم ملکتهم ی ملکته الواسعة سنة ( ۲ هال 105 ها). 


1 


و إشبيلية عاصمة لبوك بني باد اد أكير دو قويلات 00 4 او 
أهها القوّة والحرب من جهة ل لمن عي درن 

وكانت مدينة ( السّهْلة )'' ومنطقتها في يد بني رزين : حكها هذيل بن 
عبد اللك ( سنة ۰۳ 455 ه ) ثم ابنه أبو مروان عبد اللك ( سنة 51 - 
7 ه ) ثم يحبى بن عبد الملك وأنهى المرابطون دولتهم سنة ٤٩۷‏ ه . 

وکانت مَرَفَسْطَة نی ید بني ود الذین واجهوا مملكة أراجون وأمراء برشلونة . 


وغرناطة في يد بني زيري ( من البربر ) وكان أكثر دويلات جنوبي 


الأندلس إمارات تحت نظرهم . 


ما شرق الأندلس فكان تحت نظر الفتيان الصّقالبة وخلفائهم ؛ثم آلت مدينة 
۰ ا م 5 
اللرية إلى بني مُمادح التجيبيّين وتولى أمر اللرية ومنطقتها أبوالأحوص معن بن 
صادح وتلقب بالمعتصم ( سنة 417 486 ه ) . وضبط بنوطاهر مدينة مُرْسِيّة . 
وحك جاهد 1 : دانية والجزائر الشرقية ( الباليار) توف سنة 
۳۷ هاء وخلفه ابنه علي وتلقب بإقبال الدولة » ثم استوی القتدر بن هود 
صاحب سرقسطة علی دائية سنة 458 ه » وانتهت الدولة امجاهدية . 


وحک بلنسية في أولالفتنة مبارك والمَظفرمن موالي العامريين .مق دموا 
عبد العزيز بن عبد الرجن النصورالعامري ( حك من سنة ۱۳ 20۲ ه ) وخلفة 
ده عبد اللك ( تلمّب بنظام الدولة » وبالظفر ) » ولكن الأمون بن ذي النون ضم 
بلنسية إليه سنة 401 ه وعهد بتدبيرها إلى أبي بكرجحمد بن عبد العزيزالذي أعلن 
استقلاله في سنة ٤٦۷‏ ه في ظرف‌مُوات . وأصهرسنة ٤۷۷‏ ه إلى المؤتمن من بني هود 





. ) ويقال فيها شنقرية الشرق تمييزاً لها عن شئقرية الغرب : ( وهي اليوم سانتا ماريًا‎ )١( 
الحدائق (؟)‎ WN 


فزوج ابنته من ابنه المستعين بن الموتمن . وتوفي أبو بكرسنة 2۷۸ ه وخفه اه بو 
عمروعثان بن آيي بكر . ولكن القادر بن ذي النون لم يلبث أن دخل بلنسية مؤيداً 
من الفونسوحليفه القشتا لي ! على أن ابن جَحَاف القاضي البلشي تولى الأمرف المدينة 
سنة1۸۵ ه وقتل القادر شیانته البلاد وتآمره مع النصاری . واحتل السید 
القمبيطور( الككبيادور ) وهومغامرٌأفاق قشتالي سفاك للدّماء سنة 408 ه . 
واسترجم الرابطون الدينة وما احتلّه ذلك الفامرسنة 4104 ه . 


وکان الرابطون قد دخلوا الأندلس سنة ٩۷؛‏ ه منجدین البلاد والعباه ؛ 
وكان نصر الزلاقة الشهیر ضد قوات آلفونسو وحالف الدول الشمالية والقوّات 
الأوربية التي أنجدتم في الحرب الصليبية الطويلة التي التفتت إلى الغرب 
الإسلامي كا التفتت إلى الشرق الإسلامي أيضاً . ۱ 


7 ۳ 
ابن السّید وأسرته وشیوخه وأحواله 
مؤلف الكتاب هو أبو عمد عبد الله بن مد بن المد اليو نی زاین 

لقت الى ورف هن ار أا ابا ایی ع ی وين أسرة من 
أبي عمد » ويعد أحد أساتذته » ولعلّه كان معلمه الأول وراعيه » وموجهه ؛ ؛ وفي 
ترجته آنه کن تما في علم اللفة ء وحفظها » والضبط ها « وأخذ عنه أخوه أبو 
مد كثيراً من کتب الأدب وغبرها » وکان بو ان قد وقع ف قبضة این 
عكاشة والي قلعة رباح وبقي في اعتقاله حتى توفي قريباً من سنة ٤۸٠‏ ه . 


ولد آبو مد في مدينة تطلیوس سنة 466 ه" ؛ في هذه المدة القلقة من 


() أصل أسرته من شلب في غَرب الأندلس ؛ ؛ وأبُوه هو الذي انتقل إلى بطليوس » وليس له ذكر في 
کتب التراجم أو في أخبار ابن اليد ولده ؛ غير أن عنايته بأولاده - وعرفنا منهم أثنين ‏ 
وتخريجهم في فنون العم يدل على التفات منه إلى الثقافة واهقام بها » وتوجيه لأولاده إليها . 
وكأن عدم امتداد جُذور أبي مد بن السسيد في بطليوس هو الذي هوّن عليه الاغتراب عنها نهائياً 
بالإضافة إلى عوامل خر - 
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الناحية التاريخية والسّياسية والعسكريّة والاجتاعيّة . وقضی طفولته وفتؤته في 
هذه الدينة . وکانت بطلیوس وناحیتها تحت نظر بني الأفطس کا ذکرت . وکان 
الحام وقتها المظفر جمد بن عبد الله بن الأفطس ( حك سنة 1۳۷ - 40۱ ه ) وفي 
زمانه سقطت مدينة مليقة ( لاميجو ٤٤١:‏ ) ومدينة فلمرية ( سنة ٤٥١‏ ه ) 
ونكب أهلها نكبة مروّعة على يد فرناندو : وحاکها سندو( یسسّیه العرب 
ششند ) وكان مُستعرباً ( من نصارى الأندلس ) خدم القشتاليين وأسرف في التنكيل 
والقتل والتشرید والسي ( راجع مثلاً : عصر الطوائف لحمد عبد الله عنان :84 
۸1 ) ثم حم المنصور( سنة ۶۱۱ 555 ه )ثم عمر الملقب بالمتوكل ( سنة 4564 
۷ ه ) ۰( راجع هذه التواریخ لامقارنة في معجم زامبادر۱ :۸۹ ) . 
وسقطت طليطلة سنة 608 ه واب اليد البَطلْيَوْسِي في نحو الرابعة 
والثلاثين من عره وکان نصر الزلاقة سنة 4۷٩‏ ه وهو ابن خمس وثلاثين سنة . 
فهو إذن شَّهِدَ مدّة دول الطوائف في عر اصطراعها : وكانت دولة بني 
الأفطس مهاجِمَةٌ حيناً ومهاجَمةٌ حينا آخر وكانت مطساعهم ومطامعهم 
لاتتجاوزآن ينال أحدم من أراضي صاحبه ومناطق نفوذه : یتشته بعضهم علی 
بعض و يستخذون جميعاً أمام ملوك قشتالة وغيرها من الدول المعادية المُحاربة . 
ولاشك في أن هذه الظروف القاسية كانت في جملة الحوافز التي حفزت ابن 
السيد على مُغادرة بَطْلْيَوْس إلى أكثر من مدينة وبلد : ونقرأ في شعره قوله من 
9 ۱ 
فمزناومانلوي عی متفذر ذا وطْن آفصاك آوتك أوطان ! 
على أن « ملوك » الطوائف وأمراءم ومتغلبيهم ٠‏ ون ام کثیر منهم 
بالجل آو البمد عن التافة : قزبوا العاساء والاتباه : لا معرفة بحوقهم 
ومکانتهم ‏ وا مباهاة ورغبة في استكمال هالة السلطة والإدارة . على أن 
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تقریب العاساء والادباء والشعراء ۶ یکن حکاً عاماً دائمأً . ولكنه غالب . 
ونختلف معنی ( التقریب ) أو( العناية ) بين مکان وآخر , وحام وآخر من 
حكام ذلك الزمان . 

© وفي شيوخه من أهل بطليوس : أبو بكر عاصم بن یوب البطليوسي أحد 
م اللغة والأدب روى علاً غزيراً » وألف كتباً نافعة وصل إلينا بعضها ؛ وهو 
من عني بشرح الأشعار الستة . وهو توفي سنة ٤۹٤‏ ه . 


وفيهم : أبو الحسن علي بن أحمد بن حمدون المعروف بابن اللّطينة » وكان 
من القراء المشهورين ¢ وکانت وفاته سنة 117 ه في بطليوس 

وفي شيوخه أبوالفضل مد بن عبد الواحد البغدادي الذارمي الَميي » وهو 
مشرق دخل الفرب والأندلس » وتوفي في طليطلة سنة ٠٠١‏ ه . وکان آبوالفضل 
لقي أبا العلاء العري وروی عنه ونقل معه کتبه » وكان من أهل الأدب والعلم . 

وفيهم أبو القاسم عبد الدائم بن مرزوق بن خير القيرواني من أكمة اللغة 
والنحو والأدب وكانت له عناية بكتب أبي العلاء العرّي » وكانت وفاته بطليطلة 
سنة 2۷۲ ها . 

وفيهم أبو الحسين بن مد بن أحمد الغساني الْجَيّاني من العاماء الأدباء » وأحد 
علماء ادیث . ( توفی سنة 4٩۸‏ ه ) . 

ولاشك في تلقيه عن غير هوّلاء » وروایته عن عدد کبیر من رجال عصره . 
ومعلوم أن القرن الخامس الهجري كان عصر ازدهار فكري وحضاري » وزمان 
قطف ثرات طيبة من زرع الحضارة الأندلسيّة أيام الدولة الأمويّة . وأفاد ابن 
السّيد أيضاً من الثّراث الأندلسي الغزير في الفنون الختلفة إضافة إلى التراث 
المشرقي الذي اسمرّت العناية بروايته جيلاً بعد جيل . 
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وخفظت کتب التراجم آمماء عدد من تلاميذته الناين الذين نبغوا في اللغة 
والنحو والأدب والشعر وغير ذلك . 

© وأدَى تنقّل ابن السّيد في بلدان الأندلس إلى وفرة أصحابه وأصدقائه 
وكثرة تلامذته » وخصوصاً في المرحلة الأخيرة من حياته حين اتقطع إلى العم 
والتعلم . وتدل آخباره الباقية وصلاتّه برجال عصره من ذوي الشأن السياسي 
ومن العاماء أنه أقام مدداً مختلفة في عدد من عواص الأندلس آنذاك : قرطبة 
والسهلة وبلنسية وطليطلة وبطليوس وسرقسطة وغيرها . ولقي فيها الشيوخ في 
عملية مسترّة للرواية » وبث العم » وتثبيت الصّلات مع طبقة الكتّاب والوزراء 
ومن في منزلتهم . وله مقارضات شعرية مع كبار رجال زمانه كابن خفاجة وابن 
العريف وابن لبون وابن أبي الخصال . 

بعد مرحلة الطفولة والفتوة » وفیها الذرس والطلب ولقاء الشیوخ للتعلم 
واحفظ والرواية استوی ابن السید علی عوده » واشتهر بین شباب عصره واجتذبه 
مااجتذب غيره من قصور الحكام ودواوينهم ؛ ولص ابن خاقان هذه المرحلة من 
حياته بقوله : « خدم الرّياسات وعم طرق السّياسات » ونفق وكسّد » ووقف 
وتوسد » . 

ونعرف له صلة ببني ذي النون أصحاب طليطلة » ولقاءً بالقادر بن ذي 
النون ( حك في طليطلة سنة 687 - 408 هاء ثم انتقل إلى بلنسية سنة 
٤۸۴ - ۸‏ ه ) » وله قصيدة في أزهار الرياض (" : ٠١‏ ) ذكر فيها مجلس 
الناعورة من قصر القادر » وفیها : [ من النسرح ] 

يا منظرا إن رتفت تفجتة أذكرني حُسْنَ جنة الغلد 

.. وصلة باین زین صاحب السْهلة ( وهي شنترية الشرق ) . والقصود 
بابن رزين هو أبو مد یل بن عبد اللك » ولقبه عز الدولة . واستيرٌ في الحم 

> 


من سنة 1۳۱ - 457 ه أي تحو ستين عاماً ما يفهم من الحلة السيراء لابن الأبّار. 
وکان ابن رزین هذا ینظم الشعر » ولكن اين رزین الذي احسن استقباله نقم 
عليه » واستعطفه ابن السّيد عسى أن يعود إلى رضاه ٠‏ ويبدو أن ابن السيد يئس 
من صفاء الحال معه » فغادر إلى سرقسطة ۰ 

واتصل بالْمُستعين بن هود صاحب سرقسطة وهو المستعين الشاني منهم » واسمه 
أحمد بن يوسف ( حك سنة 408 - 007 ه ) ويعرف أيضاً بالمستعين الأصغر . 

ووصفت دولة بني هود بأنها كانت مركز حركة عامية وأدييّة زاهرة » وأنهم 
كانوا من حماة العلوم والاداب .. « وقد اشتهرت سرقسطة في هذا العصص ‏ بنوع 
خاص - بالدراسات الفلسفية والرياضية » وكان من أعلام أبنائها في هذا العصر 
فيلسوف من أعظم فلاسفة الإسلام وعامائه هوأبو بكر بن مد بن الصائغ 
المعروف بابن باجّة .. » ما فی عصر الطوائف : ۲۸۳ . 

واتصل ببني عبد العزيز أصحاب بلنسية . 

وبعد تطوافه في بلدان الأندلس . عاملاً في دواوين بعض أمراء الطوائف أو 
في رعايتهم التي تعلو وتهبسط ¢ وترتفع وتنخفض وتسلس القیاد وتصعب 6 
وتکون حسنة حینا وخطيرة وعرة إلى درجة خطر الموت ... استقر في مدينة 
بلنسية یولف ویدزس ويلتقي بأهل العم وینثر مژلفاته » ويروها عنه 
تلامذته واصحایه . 

وکانت وفاته سنة ۵۲۱ ه وقد استقر حال بلنسية في ظل حك الْمُرابطين . 


مولفاتە 
تناولت تآليف ابن السّيد أغراضاً شنّى من اللغة والنحو والفقه والأصول 
والأدب والفلسفة والتاريخ ٠‏ وله رسائل وأشعار . 


TH 


ووصل إلينا قَدْرٌ صالح من مولفاته ؛ وطبع أكثرها . 

فن كتبه الباقية : الاقتضاب في شرح أدب الاب » طبع في جلد واحد 
سنة ۱٩۰۱‏ م في بيروت » ثم طبع في القاهرة في ثلاثة أجزاء . 

و الخُلل في شرح أبيات الجُمَل » شرح فيه شواهد جُمَل الرّجَاجِي ( وهو 
آبو القادم الزجاجي : ت ۳۳۹ ) وکتابه الْجْتل مشهور » كان له تداول كبير في 
الأندلس » واعتنى به عدد من عاماء الأندلس شرحاً وتعلیقاً وتنبیهاً . وطبع 
الکتاب في مصر( القاهرة ۱۹۷۹ م ) . 

و إصلاح الْخَلل الواقع في شرح الْجْمَل » وطبع في بغداد سنة ۰ م 
بعنوان : كتاب الْحُلّل في إصلاح الخلل من كتاب الْجُمَل . 

وكان كتاب الْجَمَل كتاباً مقرّراً يدرسه الطلبة قبل الاستبحار في دراسة 
النحو والتوسع فيه . وهو كتاب مُخْتّصر في الحو . ووجد ابن السّيد ملاحظات 
مختلفات قال في المقدّمة :« .. . وليس غَرَضي أن أستوفي مالم يذكره من أنواع هذا 
العم وأقسامه » وإنا غَرَض أن أنبَه على أغلاطه والحتل من كلامه ؛ فإنه أصّل 
أصولاً لاتصح مع الاعتبار . واختار في میاه مالیس بالتختار » ن هف 
كلامه من حيث لا يَشْمّر ؛ وخفي عليه منه ما يبدو لغيره ویظهر .۰ » 

و الفرق بین الْحُروف الخمسة » طبع أَوّل مرة في القاهرة 1147 م طبعة 
سقية جداً » ثم طبع ع ثانية في دمشق ١184  ه ١505‏ م . 

والْمُّلّث » كنت خقته مع د . ه . مودي یوم گنت في وهران 
بالجزائر » وبقي عنده زماناً على ذمّة النشر . ثم نشر في بغداد , في جزأين , 
تسبقه دراسة فيها طول شحو ان عنقي ال ك رس افيد 
(1401 ه ‏ ۱۹۸۱ م ) وأجرى عليه د . جودي مراجعة مطوّلة كا أخبرني ولعلّه 


تقرها : 
لاقت 


و الانتصار ممّن عدل عن الاستبصار » رد فيه على اعتراضات یی بکر بن 
العربي . وطبع في القاهرة سنة ۱۹۵۵ م في سفر صغیر . 

والإنصاف في التّنبيه على الأسباب التي أوجبت الاختلاف بين المُسامين 
في آرائهم » طبع في القاهرة سنة 1١١5‏ ه بعناية الشيخ عمر امحمصاني . ثم حققتة 
وطبع في دار الفكر ( انظر منه الطبعة الثَالثة الصادرة سنة ۱۹۸۷ م ) . 

و الحدائق » وهو هذا الکتاب الذي ننشره . 

و شرح سقط الزند » طبع طبعة قد قدية ‏ الأول بتبريز كا ذكر بروكامان 
سنة ۱۳۷۹ ه . والثانية في القاهرة سنة ۰ م وضم إلى شرحه شرحان آخران 
للخوارزمي والتبريزي . 

و رح على قصائد من لزوميّات أبي العلاء » طبعت في مصر في جزأين 
بعنوان : شرح الفتار من لزومیات أبي العلاء سنة +159 م ء ثم 1586 م . 

و رسالة الاسم والْمُسَمَى » وهي من رسائله ( المسائل والأجوبة ) طبعت في 
مجلة جمع اللغة العربية بدمشق الجلد 7؛ » الجزء الثاني ص ۳۳۰ - ۲:۳ . 

ونشر قطعاً من المسائل والأجوبة الدكتور إبراهم السامرائي في كتابه : 
نصوص ودراسات عربية وإفريقية في اللغة والتاريخ والأدب ص ١16١‏ - ۰۱۸۹ 
قال الحقق الفاضل ص ١5١‏ :« .. وهو الكتاب الذي نُعُنى بنشر مختارات منه في 
هذا امجموع و 

© وف بعض المكتبات العامّة بعض رسائله وآثاره الْمَخطُوطة مما ينتظر 
التحقيق والطباعة , أمَا كتبه المفقودة فكثير: فكثيرة » وهي تدور في الفلك الذي 
ذكرناه » وهو فلك واسع 
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کتاب ( احدائق ) 


نشركتاب (الحدائق) أول مَرّة الستشرق الا سباني آسین بلائیوس مع ترجة |سب انية 
للکتاب( ۰ وأصدره نی عدد من جلة (الأ دی ۸۱۱۳۸1115 له)سنة ۱۹۶۰م. 

ونه أنْخل جُنثالث بالنثيا في كتابه : تاريخ الفكر الأندلسي » ( ترجمة 
الدكتور حسين مؤنس » ص ۲۳۶ - ۳۳۵ ) بصنیع بلائیوس » ونقل عنه قوله : 

« إن كتاب الحدائق لايُمكن اعتباره مجرّد كتاب سهل الاستعال يُعين 
جُمهورٌ غير المتخصصين في الفَلْسَقَة علی معرفة البادگ الفلسفيّة ؛ بل له - بفضل 
طابعه سل الط هي أخرى ؛ وهي أنه يمرض عليدا صورةٌ ضادقة إلى 

حَدٌ كبير للحالة التي كانت عليها امعارفٌ الفلسفيّةُ في إسبانية الإسلامية في الفترة 
اي ال نیما . فقد كُتب في الوقت نفسه الذي كان ابن باجّةا'' ْوَلَف فيه 

كُتّبه . وقبل أن يفكر ابن طفيل . وابن رُشد في شرح مولفات فیلسوف 

اسطاغاريا ( أي أرسطو) . 


وما يزيد في أهيته أن ابن السّيد يوردٌ فقرات بنصّها من مُحاورة تهاؤس 

) 0 ) لأفلاطون ؛ وهذه الفقرات التي يوردها اك الكيدعن هلك المخاورة 
تتفق مع نصّها اليوناني المعروف » ما یثیر مُشکلات متعددة تتعلق بالراجع 
الخاصّة بدراسة آفلاطون ۰ وهي مشکلات جديرة بأن یناقشها التخصَصون في 


۱( تفضل الد کتورسیون حايك پترجة مقدمة احقق ووصلت متا خرة فجعلناها مُلحقًرانظر ص۱۵۲-۱۶۱) 
 )(‏ ابن باچّة : آبو بكر جمد بن يحى المسّائغ ( اللقب بابن باجّة ) الْمُنَوفَى 51 ه . أحد فلاسفة 
الاندلس . آدیب . شاعر . موسيقي . طبيب ٠‏ رياضي » من علباء الطبيعة . قال فيه الد كتور 
فرّوخ ( تاريخ الفكر العربي ) ٠:‏ أول الفلاسفة العقليين على الحصر , أخذ بالفلسفة منفصلة عن 
الدين ومعزولة عن العامّة ثم أقامها على أساس من الرياضيات والطبيعيات ... وهو أشبه 
بالفارابي من الإسلاميّين . وبأرسطو من القدماء ٠»‏ . 
واشتهر له كتابه : تدبير المتوحّد . 
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الفلسقة ة وق ذل ذلك کله ۱ کات الحدائق E‏ ال محاولة للتوفيق بين 

وف سنة ٠١١١‏ ه الموافق ٠۹١١‏ م صدر ( كتاب الحدائق في المطالب العالية 
الفاسقية المويسة ) في القاهرة في سلسلة « كتب نادرة » الي كان یصدرها 
السيد عد العطا ر الْحَُين - رهه الله » وكان له ولع بنشر التراث ث الأندلسي . 
ا ماج ال الکتاب ب واي ۸2 تدم ٩‏ له ومقالة برع باقطوط " 
الإسلامية في الخلافة العمانية 0 0 
وأجزل تا 

وم تخل الطبعتان من أخطاء > مرجعها في الأغلب إلى أمرين 

طبيعة النسخ التي اعتد عليها الحققان الفاضلان . 

- وكثرة أخطاء الطباعة . 

تبيّن لي من مُقابلة مخطوطتنا بالسختين الطبوعة سقوط مطور آو 

3 من يض الأول + فکان لامقابلة فائدة تقدم نص حسن جداً ۰ 

والنسخة الخطوطة الي اعتدنا عليها رچ في رسائل ابن السّيد المعروفة 
بالمسائل والأجوبة . وتقع في مان وثلاثين صفحة : 





)0 جاء فی خاة طبعة القاهرة مانصه :, « وهنا حدر بنا أن ن نتقدم بیزیل الشکر حضرة الأخ 
الأستاذ عمد نجيب آم SS‏ 
الكتاب راجعت علیه نختن الأصلية » 


5ل 


تبداً بالببلة وادم الوّلف : « قال الفقیه الاستاذ آبو مد عبد الله بن 
عمد بن السّيد البطليوسي رحمه الله : سألتني أبان الله لك الْحَفيّات ... » الخ 
الرسالة . فاما انتهت الرسالة قال بالق نفسه الذي كتبت به : « كلت المسائل 
الفلسفية ؛ وَالْمَدٌ لله كثيراً » . 

وفي الورقة ۲۵ سطراً نی التوسط . في السطر نحو ٠١‏ كامة . وكتبت النسخة 
بخط آندلسي جیّد مضبوط بالشکل . ومیَز الناسخ العناوین بخط کبیر وق 

والنسخة على جهة العموم حسنة الضبط والشكل . وندٌ عن الکاتب 
( الناسخ ) أمران : 

أحدها : أنه قد يُسْقط سَطرأ بنقلة عَيْن : 

والثاني : أنه رَيَا سها عن حرف بحرف أو شكل بشكل ؛ على أن هذا الأمر 
الثاني قليل جد . بل هو نادر . ولكنّ الأمانة اقتضت التنبيه عليه . على أن 
إسقاط بعض السّطور كان سيشوّه الرسالة لو لم نستدرکها من الطبوع . 

وجعلت النسخة اقطوطة أصلاً . وقابلت النصين المطبوعين عليها . 
ورمزت لا اتفقا عليه برمز ( ط ) فإذا مااختلف شيء ذو بال بينها بيّنت طبعة 
بالائیوس من طبعة مصر . 

وامخلاف بین مطبوعة جلة الاندلس وطبعة القاهرة سیر جداً . يرتد أكثره 
إلى الأخطاء المطبعية أو إلى ماتنبّه إليه الشيخ الكوثري فأْصْلّحَهُ من مخطوطة 
الخانجي أو بما هو لازم من قراءة النص وسياقه . 

ول أخرج عَمّا في النسخة الخطوطة إلا في حالتين : 

1 رجا السُطور الضائعة إلى مواضعها . تقلا عن الخطوط . 


- ۷ 


؟ ‏ عند الصحیف الظّاهر والخط ا البيّن الذي تصلحه النسختان 
الطبوعتان . وبّهت إلى ماصّتمت في مواضعه ٠‏ وجغلت الممقوقتين [ i‏ 
دلالة على مانقلته من المطبوع ( ط ) إلى الخطوط ( خ ) ۰ سواء نبّهت على ذلك 
أم اكتفيت بالمعقوفتين رمزأ على النقل والاستدراك من المطبوع . 

وأمّا ماسقط من المطبوع ‏ وهو كثير ‏ وورد في الأصل امخطوط فَأَشَرْتَ 
إليه باستعال رق بين قوسين ( ٠‏ )أذكره في أول الكلام الضائع من ( ط ) ثم 
أذكره نفسه ثانية في آخر الكلام . 

ورقمت المواضع التي تحتاج إلى حواش بأرقام متسلسلة تيدأ مع أو الباب 
وتنتهي في آخره . 

فإذا بدأ لباب التالي بدأت بالترقم من الر الأول ( الواحد ) ومضيت 
بأرقام متسلسلة حتى ينتهي الباب ۰ ویاق باب آخر » فنبدأ ثالئة وهکذا 
من مواد الکتاب » وتیتر له الاستفادة ما فیه ۰ 


وامجد له رب العالین 


ت1۸ 
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احدائق 


في المطالب العالية الفلسفية العريصة 


لأبي محمد عبد الله بن حمد بن السّيد البطليوسي الأندلسي 


05١5‏ ه 


۹۳ 


بم الله الرّحمن الرّحم 
وهو خسبي 


قال عَبْدُ الله بن عمد بن السّید البطَلْيَوْمي "۲ . رَحمَةٌ اه علَیّه : 
سألتَبی - آبان ال لك الَْفیّات ۰ زك ن الات وأمَدّك بنور 
ا لو ا غ اول ختی تری بقین بل 
تراتب اْمَولات .کرت بتین جلباك مراتب الْمَصْمُوسات ‏ عن 
نى قول الْحَكَاء : إن ترتيب الْمَوْجُودات عن السّبب الأول يحكي دائرة 
وه دای لا وترجم إلا » ومَرْجِعُها في صُورَة الانسان . 

وعن قَولهم : إن الإنسان تلع ذاه بح مته إلى حَيْث يبع مهف 
حیاته .وان علمَة يَكي أَيْضأ دا ة وهميّة . 

وغن موم : إن في قُوّةِ العف الْجُرئي أن يَنَصوّر بصُورة العقل 


2 


الكلي . 


وعن قَولهم : ان القدة دائرة وهميَة كدائرة الأحاد والعثرات ٠‏ 


4 
ودائرة الات 6 ودائرة الالوف ۰ 





. انظر ترجته . ومصادرها في ذيل مقدمة التحقيق‎  )( 
في ط مجلو عن بصبرتك ظامة‎ ۲) 
ل الحدائق (؟)‎ 


وعن قولهم : إنّ صفات الباري ‏ تعالى ‏ لا يصح آن بوضف بها لا 
عن طريق السّلب . 

ا 

وما البُرْهانٌ على بقاء النفس النَاطقّة بَعْد الْمَوْتَ ؟ 

وهذه ‏ أعزك الله مَطالب ضيّقة ضَيّقَهُ الَسالك » وكثيرأً ماتفضي 
بسالكها ی اتهالك ! وسآفول فیها بت انهی یه علمي . وأخاط به 


وبالله تص من الخطاً وال » وی ال التُوفيق إلى الصواب من 
لول ولقتل ٠١‏ لا زب غیژه 2 . 


)00( العيارة من :اط ۰ 


6ت 


ابا اال 


ا 


ص 


:ان 3 


في شرح قولهم ان ترتیب الْمَوْجُودات عن السَبّب الأول 

يحكي دائرة وَهُمية مَرْجعُها إلى مَبْدَئها في صُورّة ق الاشتان 

ول ۲ - وبالّه عم - مُخبراً عر عن أغْراضهم ون كنت 
هلت عی ج جقة الثقر, يت الفاظ] + ی لناظیم - ان البارئ تعالى 
TE‏ ا نه التب الأول » والعلّة الأولى ؛ وعلّةٌ العلل لْمَا 
كان هُوَ الذي أفاض الموجُودات وأغطى كَل مَوْجُود منها قَنْطّهُ من 
الوجود . ولم يَجَرْ في الحكْمّة أن تكون كلها في َرتبة واحدة » صاز 
بَعْضها أَرْفَعَ من بَعضٍ ٠‏ وبعضها أخطّ من بَعْضِ ؛ وصار وجود أقرّيها 
تي منة ساطةٌ" لوجود [ ۲ ] [ انقدها فلا یوجذ أبْعَدُها منه الا 
بوجود َفربها منة وتوسّطه ]" . 


ولست رید بذک اقب والبّشد |ثبات فکان ء لا الب ارجة 





)۱( في ط : فأقول . 
(۲) ف ( ط مصر ) : فهو . 
(۲) في المطبوع : علة 


(5) مابين معقوفتين من ( ط ) فقط . 
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عر وجل" لایوف بالکان ولا بالزمان" ؛ وکذلك کل معقول لا ماه 
٤‏ ره 1 7 مه ۰ 
له . وا آریة بذکر الب والُشد مراتبها ف الؤجود . 


فرب سا یل به وجوه الوجُودات عنه تمالی وجوة الأعداد عن 
لواحد ؛ ون کان البارخ تعالی لایجوز آن يب يم . وكذلك صفائه 
وافعاله ؛ ولکنة علی جهة التقريب . فکا أاللائّة لاتوجَدٌ عن الواحد 
الا بتوسّط وجود الاثنين کب بتوسّط وجود 
الثلاثة"" والاثنين » ولا توجَد الْحَسْسَةُ إلا بتوسط وجود الأربعة والثلائّة 
والاثتيْن » وكذلك سائرٌ الأغداد . 


ولهذا صَارَ وجودٌ كل واحد علَّة لوجود مابَعْدَهُ مع کون الواحد عله 
لؤجود جيعها ؛ إذ كان لاتصح وَجُوة الأبقد إلا بوَساطَة وُجودا" 
لأفرب . فکنلات" یل بالتفریب وجوة المؤجُودات عن البار تعالى 
لا على الحقيقة . اا ا 


قدا من الشیء م لايْشْبة َيِه بن جميع جهاته . إنا يُشْبَّهُ به في 
بعض معانیه وصفاته . فلمَّا كان وجوذ الْمَوْجُودات عنة تعالى على هذه 


(۰) ف (ط ) : لان البارق تعالى . 

(1) قوله :« ولا بالزمان » سقط من ( ط ) . 

(۷) ف (ط ) :« وکذلك » . والوجه هنا حذف الواو . 
(۸) بالائیوس : « وجود ثلائة والائنین » ؛ وهو سهو . 
)٩(‏ في ط : إلا بوجود اقب . 

(۱۰) ف ط : وكذلك . 


TUS 


الصف کان کال کل موجود علی قُذر مرت منه في الوجود :1 فکان 
أكخليا تكودا وافلا فع ال الذي هوفي مَرْتّبة الاثنين تَمثيلاً 
وتقريباً لا ذمناه من العده في ذلك ]۳ . تم الالث أنقص من ان » 
م لزبعآلقس من الث » وهگنا شزل از جودات تس ن 4 
تر" على فشر بنبها من التب الیل حتی ات ال یبا 

تبة الذي لا نم منه ؛ ؛ إذ كانت مَراتب ب الْمَوْجُودات متَناهيَة > وکن 
1 مالاجاية له بالفئل من المَحال » وانا بصع |ثباه اوه 
والإمكان » ثم م تتعکس الْمَوْجُوداتَ متصاعدة من أذناها مَرْبةٌ إلى 
أغلاها ‏ إلى أن تنتهي إلى أَكْمَل الْمَراتب لني جُمل”' لها بالطْبْع أن 
تثلفها لك في تصائيها السثلك الذي کته ائلها ؛ أغني أنه 


ت 


لانصْعَد ای اتب الثّانية إلا عة الأولى » ولا الرّابعة إلا بد الال . 


وان ذلك ان ابات قال له التي الأول من لر وف 
مود بوٌجوده لا يَشْرَكّه في وُجوده شيء ٠‏ كا لا يَشْرَكّه [؟] في شَيءِ 
(1٤(‏ 
من صفاته . 


(۱۱) أثبت هنا مافي ( ط ) . وها هو ذا نص النسخة ( خ ) : ٠‏ فكان أكلّها وُجودا قلا 
نقصأ في الوّجود فكان أكلها في مرتبة الاثنين تمثيلاً وتقريباً ؟! قدّمنا من العدد في 
ذلك » . 
- والذي في مطبوعة القاهرة هنا : « مثيلاً وتقريباً لمَا قَدّمناهٌ من العُذر في ذلك » . 

(۱۲) في ط : تنقص مرتبة على . 

(۱۲) فی ط : حصلت . 

(15) في ط : كا لايشركه شيء في صفاته . 


۷ 


- 


وول مَوْجُودِ أُوْجّده وأبْدّعه تعالى : الْمَوْجُوداتَ لني > وهتا 
الثاني » ويُسمُونها ایو رَد عن المادّة » وهي تسْعَةٌ على عَدَد 
الآحاد الشّسعة ؛ ترتبّت ف الوجود غنة كمراتب الأغداد : أّل » وثان , 
وثالث ؛ إلى التّاسع الذي LAN SL‏ 
الاحاد . 

واول هه التوان تایه ال اه الق مرتیته یتنعل 

وجه" التقر ر يب [ وبالنسبة ای الوجُودات المت في مرتبة ثبة لواحد ۱ 
لأنّ الباركة تعالى بائنٌ عن الْمَوْجُودات ۲ » غيرٌ مَوْصُوف بِقَيْءٍ من 
صفاتها ؛ ول واحدٍ من هذه الَسَة موجُود عن البارئ تعالى بتوسّط 
e‏ ال 

تلي مرتبة هذه الوانيالَسعة 5 الؤجود مَرْتبة الققل 

مر بعالم التناصر ؛ وهو الّذي يُسَمُونَة العقل القَمّال ؛ وهو يُوافق 
الْمَوْجُودات ون الشئعة في أنة عفل مُجر جرد من لاه " مثلها » وانا 
فَصَلُوه منها وجَعَلُوه لها' ' مَرْتَبةٌ عاشر: على جذة لجن جَهِيْن 





(19) في ط : وأُولَ النسبة إلى الله تعالى . 
(13) في ط : على جهة التقريب . 

۱۷( هذا السّطر من : ط ؛ مستدرك على خ . 
(۱۸) سقط الکلام من : خ . 

((۱) في خ : جرد عن الادة . 

(50) فيط : وجعلوا له مرتبة . 


- TA 


أحدهما : أن الثُواني الشمْعة مَوَكَلةٌ الاك ال ؛ ولعقل ال 
کل بعالم القناصر . 


والوَجْه الثَّانِي : أن هذا العقل القمّال تَسْرِي قُوَنّه في الأجرام 
النَاطقة الي دون فَلَك القمّرء كا يَشْري تُورٌ ادس ؛ وغنة يحصلٌ التُطق 
في كل مُكَوّْن » مُستعدَ لقبُول القَوّة الناطقّة . وكّلّ ماتجؤْهر من 
الْمَوْجُودات الطّبِيعيّة فهو به مُلْحَق"' . وهذا الْمَعْى ليس بمَؤْجُود في 
نی ۱ 


0 أ قَيّْض العُقول الْمّجَرّدة اتقطع عند العل الفمال ؛ فلیس 

بعد مت عه إلا رتب الس ال اطقهة وبا وجب آن تنقطع قیض 
ول عند د لا اجْتّمعَت فیه قوی العقول الَمعَة کلها » فصان 
مدا لما وة من الْمؤجودات م اجْتّمعت قُوَى الآحاد الشّمَة من العَدّد 
في العَشرة » فصارَت بذلك مَبْدأً لما عداها م من العشرات . 


ولذلك جَعَلُوا هذا العقل الْمَجَرّد عن الاة في مَرتّبة العشرة [ من 
القدد ا" . ألا ترى أن القشرة في مَرتبة الواجد . والعشرین في مرتّبة 
این . والشلائین في مزتبة النلاشة حتّی تصبر الشنشون في مرب ة 
الشلقة . قينقهي وجوذ العترات امین »تم اة في متب ة 
الواحد 9 





(۲۱) ف ط : فهرتبه یلحق . 
(۲۲) مابین معقوفتین مستدرك من : ط . 


وك 


وسَتَرِيدٌ هذا بياناً عند ذکرنا دوائز الدد الوَهْميّة ؛ إن شاء الله 
ا 


hS 

eS 
E متا ناما ؛ وهي مخالقة لها في آنها َة مع الجسم وتشر‎ 
فاکسیها ذلكك کدرا وَظْلْمَةَ ؛ ولذلك رس تجهل ذاتها ؛‎ 
. ولا ثراها حَتَى تَسْتَضِيءً بنور العفل‎ 


وهي - في ذلك بتنزلة رَجّْلٍ حَصّل في ظَلْمَةٍ » فهو لايَرى جمَة 
ولا یر » فإذا أضاءً له الجَوٌ » وترى في غینیه تور انس رأی حینشز 
جَسَدَة وما وله من الینمان ؛ کذلات النفس تَمُنَمُها ظلْمَةُ الجهل من 
وية نها » وئزية الصور ال دده ناذا آفاض القفل لور رات 
ذاتها وغیزها من الفقولات . 


وا مراتب کثية 6 کانللفقول لجردة اد گورة قراتب دق 
الحكمّاء فن راف أن مراتتها انا عشرة ۳ : تسم للافلاك . وئلات لا 
تخت فلك القَمّر ؛ وهي : 


(۲۲) فی ط : اجردة عن الماذة . 
(۲۶) في ط : وتقرن به . 
(۲۵) في ط : من رأی مراتبها اي عشرة . 


یت 


تشر الثباتيةٌ ؛ 
والنفس الحيّوانيةٌ » 
وَالنْفْسُ الناطقةٌ . 
تخت فلك القمّر ؛ وهي : 
تفس النباتّة ؛ وهي آذتاها مَوتبة ؛ 
وفوقها : النفس الحيوانيّة ؛ 
وفوقها : النفس النَاطقَةٌ ؛ 
وفوقها : النفسن الفلْسَفيّة 1 
وفوقها : النفس البَويّة 


فهذه” ' أَرْبَع عشرة مر :6 3 عَشْرَةٍ ره 4 النفس الكل 4 


ونحن نذكرٌ حَواصٌ کل واحدة من هذه النفوس وفطولها ليتبيّن”" صِحَّةٌ 
هذا التقسم إذا فَرَغْنا من هذا الباب إن شَاء الله تعالى . 


ونرجم م إلى مانا فيه من مراتب ب الْوجُودات فنقول : إن الذي إلى 
مرتبة تب النفس (ا " في الؤجود مَرَتَبَة د المورة ثم يلي مَرتّبة الصّورة مَرْتَبَةٌ 


إلهة في ط : فهي أربع عشرة . 
19) في طق : لتتبيّن . وفي بلاثيوس : ليبين . 
(۲۸) قوله ( النفس في ) سقط من : ط . 


- 2۱ 


اور احامل للطورة . [ انا جعت مَرتبة الصورة قبّل مَرْتّبة الجؤهر 
الحامل ال و 


أحَدهما : أنا بَدأنا”" من أَعْلى مراتب الَؤْجُودات مُنْحَدِرِينَ إلى 
ناما ٠‏ فكانّت الصّورة عَلى هذا الترتيب قَبْل الجؤهر الحامل لها . ولو 
نا من نی تراتب"" لوجودات متصاعدین ی أغلاًها آکان و۳ 
الحامل للصّورة قَبْلُ الصّورة في ا 


وهذا او" احامل للصورة صنفان : 
نميا اوه ر الذي یَحمل ] صورة ة الأفلاك وما فيها 6 وأذناها 
ا لجؤهرً الذي 1" يحمل المُورة الي تحت فلك القَمَر ] 
الجوْهر'"' الحامل لصُورّة الَوْجُودات التي دون فلك القمر يُسَمُونة الیل 
وإنا فصل هذا اور من اور امامل لوز الافلاك وما فیها من 


)۲٩(‏ سقط من : خ . واستدرکناه من : ط 
(۲۰) فی ط : لوجهین . 

(۳) فيط : لأن ابتداءنا . 

(۲۲) كامة( مراتب ) سقطت من ط . 
(۳۳) في ط : الجوهر الذي هو الحامل . 
)€( في ط : في الرتبة . 

(۲۵) في ط : ولهذا الجوهر 

(1؟) مابين معقوقتين مستدرك من : ط . 
(۳۷) في ط : قهذا الجوهر 


e 


الکواکب » وان کانا قد اتفقا في أن کل واحد منهْتا جوقز حامل 
للسور ؛ لأن ور الأفلاك"" والکواکب ثابِتة في موضوعاتها : وهذا 
الؤْهرٌ الآخْرٌ صُورة غير ثابتة » لاه یلیس الصورة تارة وَيَحلَمُهَا تارَة : 
فيو سول مين مه : وذلك إنا سر وجل بالکان ومّأ فيه 
من اختلآف"" النتب . 


وهذه اوی" عندشم أخط الَوجُودات وأنقضها مرتبة ۱ ونیا 
تا ۲۳ الوجودات الط بالترقي صاعنة نحو أغلى مراتيها بعكس 
عار ا مراتنها ۰ وا یکون"" ذلك نو رون 
الأفلاك حَولما ولبات للصورالي كانت فِيها بالقوّة .ثم تخزج 
بتوران ۳" الفلاك ال الفغل کا شا باه - لاإ إلا و . 


فأوّل صُورة لبسّتها الميُولى صُوَّرًا'' الأزكان الأرْبَعة التي هي : 


(۲۸) في ط : حامل للصورة ؛ لأنّ صورة الأفلاك . 

(۳۹) فيط : من الاختلاف اختلاف النسب . 

(40) في بالاثيوس : وهذا الميْولى : وصوا في : طبعة مصر . 
(۶۱) سقطت الکمة من :خ . 

. في ط : وإنا كان ذلك ... وإلباسها للصورة‎ )٤١( 

(۶۳) في خ : کدوران . 

. في بالائیوس: لدوران‎ )٤٤( 

(د٤)‏ فيط : صور الأركان ۰ 


. فکان ۳" ذلك أوّل کال حقها‎ : UE 
58 ضورالارگان :۸ لل‎ ٠ لیشت ور المادن بوساطة‎ 
وا صُوَر العادن وصُوّر الأركان ؛ ثم صُورَالحيّوان غير الناطق‎ 
زكان :ثم صورة الإنسان‎ NENE, 
الْذي هوحيوانٌ ناطق بتوسّط صُوَر الحيوان غير بر الشاطق » وضور‎ 
۱ الثبات : وصور المعادن وصوّر الارکان‎ 


فانت ره الانیان اک الور اليه ول رها بده إا 
أن يَتَجَؤقر الإنسَانٌ تیار و مرتبة تبة اعقو ت الْجَرّدة من 
یو » والادة الشبيهة بِالميُولى ؛ أعني مَوضوع سور الاك وما فیها . 
فاذا سل باْجوقرن مرت النولات سل ف له اي مها 
انْحَطْت النْفْس النَاطقَةٌ إلى الأجرام وهي مَرَْبَةٌ الققل الفعَال ؛ ساق 
الموجّودات بهذا الاعتبار كدائرة قفارت حل ال قافا ##وضاد 
الانسان آخز الدائرة الذي یرجم عَلى وها . إلا أن الإنتان علدَهم 
لايَلْحَقَ عند تَجَوهْرِهِ بأوّل الثُواني الذي مُوَ أغلاها مَرْتَبَةٌ » وانا أقصی 
كاله أن ْح بالمرتبة العاشرة , وحي مب التفل القغال . 


((۶) ف ط :وکان . 

40) في ط : بواسطة ( في الفقرة كلها ) . 

(44) فيط :ثم لبست صور المعادن ... ثم صور الثّبات .. ثم صور الحيوان . 
(45) في ط : فيلتحق . 


000107 وأفلاطون" " سقراط" وغيرم من 





)۰( ارو طاليس يلقب بالعل الأول » ويصاحب النطق : أعظم الفلامقة وأبعدم 
صيتاً . ولد سنة ۳۸٤‏ ق + م لاپ طبیبن ور ؛ وتتاسذ لأفلاطون إلى وفاته . 
"2 تربية الاسکندر القدوني مدّة من حياته . وفتح في أثينا مدرسة بالقرب من 
معبد أبولون اللوقيوني فعرفت بامم اللوقيون ونافست أكاديهية أفلاطون التي كان على 
راشب آکسینوقراط + فدرس فیها ۱۲ سنة . ولا مات الاسكندر سنة 56 انتقل 
أرسطو إلى بلدة والدته خلقيس ٠‏ وکانت وفاته سنة ۳۲۲ ق . عن انتین وستین 
سنة . ولأرسطو مؤلفات كثيرة شهيرة في النطق والطبيعة » واليتافيزيقا والأخلاق 
والشعر ( راجم مقالة 0 :۰ ۱۳۲ ) وقال د. بدوي 
ص ۱۰۶ « .. 5 ينلمي آرسطو ی التوحید » بعد عَرْضٍِ مطوّل لآرائه . 

(۵۱) آفلاطون : فيلسوف يوناني مشهور ولد سنة ٤۲۸‏ ق . م تتامذ على سقراط . وقام 
برحلات خارج اليونان . ونزل صقلية مدّة . وعاد إلى أثينا بعد ظروف صعبة 787 
۸ ق . م وأنشأً | لأكادبيية ( بالقرب من ضریح آکادهوس ) ومن هنا سقیت 
الأكاديبيّة ٠‏ فكانت أول جامعة عامية في أوربة ؛ ودزست فیها العلوم الختلفة . وکان 
لأفلاطون محاورات ( وصلت إلينا ) ودروس ألقاها على الطلبة ( لم تصل ) وأعظم 
تلامذته ازو طاليس الذي التحق بالأكاديمية سنة ۳۹۷ 
ورحل أفلاطون إلى صقلية رحلتين أَخْرّيين ۳۲۷ و١٣۳‏ وعاد 60 إلى أثينا . ومات 
سنة ۲٤۷‏ ق . م ) قال د. بدوي في موسوعة الفلسفة ١‏ د وقد نسب إليه في 
العربية كتب ورسائل عديدة غير( امحاورات ) اليونانية ؛ ومن امقطوع به أا 
منحولة إلى أفلاطون ... » . 

(01) سقراط فيلسوف يوناني مشپور ولد نحو 4۷۰ ق . م في أثينا » تنامذ له أفلاطون 
وكثير غيره من مشپوري عصره ۰« ول یولف سقراط کتاباً ولا ترك أثرأ مكتوباً » 
ورفت آراژه من کتابات أكسينوفون وأفلاطون وأرسطو . وأخذت على سقراط 
مان » وحوم سنة 714 ق . م وحك عليه بأنه يتناول السّمٌ فات على هذا الوجه . 
- قال د. بدوي إنهم حاكوه وقتلوه لأنه : جلب على نفسه عداوة عامة القوم لا دأب - 
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مشاهیر الفلاسقة وزغائيم القائلین بالتوجید . 

وأمًا فلاسفَةٌ الْجُوس'”' فرَعَمُوا أن العُقول المفارقة 11 ] لاماذة يَتَرَقَى 
نها ی مرتبة بعض(" حّی یصبر آغلاها في مرتّبة البارک عز وجل 
- تما اله عتا یقول اماهلون غوً کبیاً- وهذا القول کُفر تَحض* 
عند أَرسطا طالیس وجیع مر ذکرناة ؛ لاه یوجب اسْتحالة البارق » 
تعالى عَنْ قؤلهم . 

فان قال قائل : فکَیْف صار كالدائرة ؟ وإِنًا لحق”' بمرتبة الققل 
الفقال على أي أرط + وهي المريَبَة الماشرة + وإننا كرد حكنة إذا كان 
ا جع ای الانی ۳" الذي هو ول موجود ا ب الف 

فا لواب عن هذا من وجهُین : 

أحدها : أن العقل الفعال هو في الَرْتَبَة العاثرة عندم » وهو 


= عليه من بيان جهلهم » وعلاقته بألقبيارس الذي صار ديكتاتوراً وبأقريطس الذي 
أخضع أثينا لحم الديماغوجية أي حك العامة ؛ وما أشاعه أرسطوفانس وأبرزه في 
مسرحية ( التُحب ) من أن سقراط لم يكن يؤمن بالعقائد الشعبية . 

(#) في ط : الفلاسفة الْمجُوس . والفلاسفة الْمجُوس : الدهريّة » كا فسرّها الدكتور فَرُوحْ 
( انظر مقدمات هذا الکتاب ) . 

(۵۷) في ط : تترقى أيضأ بعضها إلى مرتبة بعض . 

(55) في ط : كفر بحت . 

(55) في ط : وإفا نحن . 

(1د) في ط : إلى الباري تعالى . 

(۵۷۵۷) مابین هذین الرقین سقط من : ط . 


سا 


خر الْولات المقَارِقَة عند احدار الوجود ؛ وه و أوَلما عند تصاعّد 
الأشيّاء ؛ فاذا بلغ العقل الإنساني تلك الَرتَبَة كان بمنزلة رُجوع أحد 
طرفي الذائرة على الآخراة" , 

والوجة الثاني : 

أ العقل الإنساني ليس موه م من الثُواني عندهم ؛ انا 7 من 
العقل الفعال » فذا عاد إليه كان مارا لد الذائرّة 

وقد وجب غلكنا أنه نصل بهذا الباب در وا النفوس اجس الي 
َدَمُنا ذكرها لِيتبَيّنَ الفرْق نها كانت الخاصية ية قد تقوم مَقَامَ الفَضصْل 
الجوهري فیا مر تخدیده۲۳۱ . 


خوّاص النفس التباتية 
وتْمَمّى الشهوانيّة 
خواص هذه النفس لزع e‏ إلى الغذاء وطلّبه » والالتذادُ بوجوده إذا 
وجنت ۰ والاستضراژ بققده إذا فة واستدعاء الموافق من الأغذيّة ۰ 
ودَفعٌ م الخالف 2 08 الڻيء بشخصه ونوعه . 


(۰۸) ف ط : ای الاخرة . 
(ذه) فيط : الخاصة . 
(60) في ط : فا نتعدى سدده . 
)١١(‏ فيط : التزوع . 
۷ 


ًا حذظل عد فان دک بالغذاء ؛ وأمًا حفظ توعه فبالتولید ۱ 
ات هذا الحفظ : الوم الطبيعي ؛ وها المياكل غيرٌ اللّحْميّة ١‏ 


والأغضاء المتشابهَة وا لا فا 


جاذية ؛ 
د 


و 


1 


E 
وم" ؛‎ 
ودافعة‎ 
ی‎ 


ومصورة . 
1 ۳ ۳ ۳ ۳ ال 
ولها من الشعور والإحساس تمييز الجهات الست » وإزسال العُروق 
و المواضع الند e‏ وتوجية الفر ف نخو الواضم 
له" ۰ والانحراف عن الواضع الضيّقة . 





(50) الكلية من : ط . 

(1) ف ط : وفا من القوی : جاذبة وهسکة ... الخ . 
(15) في ط : ودافعة وغاذية ... الخ 

(15) ف ط : والاغعتاب ۰ 

((1) قي ط : المنبعثة . 
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خواص النفس الحيوانية 
وتسَمّى الفضبيّة 

خواص هذه النفس شهُوة النكاح , وشَهُوَةٌ الانتقام » وشَهُوَةٌ 
الرياسّة » 71 ] والغلبة . ولها المياكل اللحميّة والدّمَويّة . وقد يُوْجَدٌ 
من قياكلها مَالا دَمَ له . ولّها الأعْضَاءً الآليّهُ » والرّكة الإراديّةٌ 
الا جنار نة غا لها الحواس ام 

ومنها فا م ا فب َعض الواس ل 

وما اللّذة ولأ ۱ 

ويُوْجَدا" لبعْضِهَا التخيّل والوَهم . 


خواص النفس الإنْسانيّة 
وهي الناطقة ( 


خواص ها النفس : الرّو ويّة"" » والفكر » ومَحَبّةٌ العلّم والَدُرفة » 
وها المياكل المنتصبَةٌ > والقمل بالیدیُن "۳ . 


(1۷) في ط : فیوجد . 
(1۸) في ط : وتسمی الناطقة . 
(9) في ط : الرژية . 
(7) ف ط : بالقدر . 


)٤( الحدائق‎ ۳ 


خواص التقس الحكمية الفلسفية 

خواص هذه النّفْس مَحَبّةٌ العلُوم النُظريّة"" التي لايرَادُ منها أكتَرٌ 
من الوقوف على حقائقها فقط » ولص على مَهرفة أشباب الأشياء 
ولا . ولاستذلال بظواهر الأمور"" علی بواطنها » وتف مراتب 
الوجُودات ف الوجود » وف انبسّت عن البارق عَنْ وجل » وکیف 
انتبعث”"' بَعْضْها من بَعْض با رى”"" فيها مِنْ وحدانيّة الله تعالى التي 
مكلت الكل وه اتف بات هن ۱ 

وها يكون وُجِودُ الصُوّر في الميُولى » وفي المؤضوع الشبيْه بِالمَيُولى : 
ومو لور لامل "۲ لور الاك والکواکب . وهل السال قدي و 
مُحْدَث ؟ وما الفقزق بین الأزلي وَالْْدَثْ ؟ 


م هم 


وما لفق بین الالي الطّی . والأژلي الْضّاف ؟ 
وما الفرق ین البْدع والْکَوّن ؟ 
وكيْف صا البَعْ واسطة بئْنَ الأزلي والْگوّن ؟ 





(۷۱) في ط : العلوم الفلسفيّة . 

(۷) في ط : بظواهر الصور . 

00 فيخ : انبعثت . 

(۸ في ط : بعضها عن بعض لا سری قیها وخدانية من الله تَعالى حصل لكل موجود ذات 
ينفصل بها من ذات موجود آخر . 

(۷۵) في ط : احاصل . 


وهل خالق العالم واحد أو أْكُثَرٌ من واحد ؟ 

وإقامَة البَراهين على أن لايَصحٌ أَنْ يكون إلا واحداً لايُشْبةُ شيئاً ولا 
یش ة ثيء : ْ 

وما الحكْمَةٌ في وَجُود الأشياء عَلى ماهي عليه ؟ 

وما المكوّنٌ منها وما المْبْدَعٌ ؟ 

وما القَرْقَ بين الفاعل على التيْقَة والفاعل عَلى الجاز» والقَاعل 
اطلی"۱۳ وما الحكمَة )"في دران الأفلاك حَرَكَةٌ شل ديرة عير 


ص 
م م - 


تیه * 


وما الواجب » وما النکن "۰ وما نع ؟ 

وف صاز مافوق الأَرْبقة الأركان من حَيّزٍ الواجب وما تخت 
الأزكان"" من حيّر المکن ؟ 

وما الوجُودات التي أَوْتِيَتْ كَالها في جواهرها وأفْعالهَا ؟ 

وما الموجّودات التي ل تَوْتَ کالها لاف جواهرها . ولا في فتاشا» 
فهّا طرفان ؟ 


(7) في ط : والفاعل علی الاطلاق . 

(۷۷) مابین معقوفتین مستدرك من : ط . 

(۷۸) في ط : وما الواجب ‏ والممكن » وما الممتنع . 
(9) في ط : وما تحت الأفلاك . 


E 


وا الوجودات"" الي أوتیت کالما نی جواهرها و توت کلها في 
ماما ۱ ۸ ) فصازت مُنَوسَطةٌ بين الطرّفين ؟ 

ولم سکن الستّ الأول فم تكن لَه حَركة"" . وتَحرك الصنفان 
الاخران ۲ 

وما الحكنة في وجود الشوامیس 5 الب وت 2 عالم الگون 
والفساد ۳ 

وما الفرق به اة والسحر ؟ والکهانة والفله لفلسَفَّة ؟ 

و کی تف و ة الوَحي على الأثبياء ؟ 1 

وما الق تین الانسان الْذي یُوحی له ولد لاح اه ؟ 

ولم صاز الانتان مأمورا هیا دون غَيْره ؟ 

ولم تمي عالاً صَغيراً . ومي القالم إنساناً كبيرً”" ؟ 

وما اليا ؟ وک أنواعها ؟ 

مط و ر O CEI‏ ۵ ا ی 

فهذه الامورٌ كلها ؛ من خاصّة النفس الفلسَفيّة 1 أن تغرفها 0 
(۸۰) في ط : والوجودات . 
)۸١(‏ في ط : « ولم أ يكن للنصف الاول حركة . ويتحرك النصف الآخر ؟ » وفي حاشية 

( مط ) يعني بالنصف الاول : مافوق العقل الفعال » وبالشاني : مادون العقل 

الفعال . 


(۸۷) فيط : وما الحكة في النواميس 


(۸۷) قي ط : ول ینمی ... ویتمی . 


ل 675 


ها )۳ على جهة التصوّرء وبَعْضْها على جهّة التصُديق!”' من غير 
0 2 86 مه 5 3 ت 5 
تصور ؛ ولکن لیْسّت کل نفس تتعاطی الفلسَفة یتهیّا ها آن تغرف ذلك 
کله » ولکن تغرف بَعْضه . 
امه رگ 1000 2 5 ۰ 2 2 

وإنا تتهيا معرفة هذه الامور علی كالها للنفس التي اتفق لها في 
فطرتها وکونها آن فطرّت وفیها " استْداة لول ذلك » وکانت هاجرة 
للّنات مُمِينَةَ للشپوات » زاهدة في الدّينار والدژم » مُحبّة للخيْر 
وأهْله » مُبغضة للشَّرٌ وأهله » مَرْبَبطَة باللوابیس » مَكتسبة للفضائل » 
َطَرحَةَ للرّذائل » قد اجتع لا العلّمُ والقمل ؛ 

فهذا هُوا فيا ارف الى عد ار م 2 وأفلاطون 2 هخا 
الفلاسفة . 

ومن آم" يكن عندهُم بهذه الصّفَة فَلْمْسَ بقَبْلَمُوفِ ؛ ولذلك قال 
ارس و" : لیس الفرض آن تفلم تفط » ون" الفرض آن تنم 
وتفمل » وتَكُونُوا أخيارا فضلاء مرتَبطین بالنوابیس . 


(۸۶) مابین معقوفتین مستدرك : من ط . 
(۸0) في ط : التحقیق . 

. سقط من ط عبارة : آن فطرت وفیها‎ )۸١( 
في ط : ارسطا طالیس‎ )۸۷( 

(۸۸) في ط : فن ۸ .. 

)۸٩(‏ في ط : أرسطاطاليس 

. ف ط :نا‎ )٩( 


دنت 


وقال : الوا مر لا دين له . 
وقال أفلاطون : من آراد قراءة السَفة بطم أخلآقَة من الرّذائل ؛ 
اه لا یتعلم القأسَفَة الطاهرة من کان تجا ؛ ۴ لا بمکن حف أن 


یری وجهه في ماء کدر . ومراة صَدنة . 


خواص النّفس التبويّة 

خواص هذه النفس الُريفة تلفي الوَحي والإلْهَام » والاتصّال بالعقل 
الفعال » وتقوم اراوس الْمَنْحَرقَة َنِ الحقّ » وتشدید ۰ وتان 
حتّی يَفعَل ما ينغي » على الوه الذي ِي من الَجه الذي يَنْبَغِي 

من أجل فان »في الوفت الذي نق ؛ وإكمال الفطر الناقصّة 
بوضع السسّّن والوَعْظ والتذكير » والترغيب 00 > والإخبار 
بالأشياء التي ليست في قَوّة النْس ١1‏ ] القَلسَفيّة أن تَمْلمَها ؛ ان انس 
الفلسفية إِنَا تتعاطى النظرّ في الكُلْيّات خَاصّة ؛ ولذلك قال أفلاطون : 

تحن عاجزون عن هر ماجاءت به الثرائغ ٠‏ وا من ذلك 
سیر .ول كثيرأ اوه ان شو E‏ 
لرا بابزا بتأديب مَنْ تَعَرَضَّ لتغليل" " آوابرها وتواهیها 
وتعاطي الخَوْض فيها . 





)۱( في خ : أحداً . 
(AY)‏ في ط : کان أرسطو یأمر بالتسلم لا جاءت به الشرائع ویامن بالخادیب ان تفن 
لتعليل أوامرها .. 


0 


وهنه النْفْس أَشْرَفٌ النفوس التي في عالم الأركان » وأعلاها » وهى 
الستائسة المدبّرة لسياسة ۳ ؛ ولا یف يتف أن تخد هذه النفس الغريفة 
إلآفي ڏوي الفطر الكاملّة . 

وهذه الفس لاتختاج إلى اکتساب الْتَعارف والعلوم بالقاییس ( 
والمقدمات ۴ خخا النفسن التلمَفئَة + لا اتقاي العابيّة نا هو" هي 
قوانين وضقها ذوو الفطر الكاملة تسدیدا تقوم لڌوي ۳ 

ادا افق للونتان في أصل مولده آن | يعطى فطرّة كاملَةٌ استغنى عن 
تلك المقاييس ووجّد الأموز العقليةَ كأنّها مُصَوّرة في نفسه . 

وکا آنا تجد ة في الفطر"" الانسانية ة فطرأً في نهَاية النقص قرِيبة من 
فطر البَهام کل ۳ لا تحالةً آن جد فيها فطراً في اية الكال قريبة 
من فطرٍالتلائكة ؛ فتکسون هذه الفط" لاتحت اج إلى تقوم 
بالمقايبس العاميّة کا لأتحتاج الْملائكة ۷ بل یکفیها آقل شارة ویر 
عبارة » ویکون الله - تبارك وتعالی - قد أَكْمَل هذه الفط" في أل 
خلقتا انوس" القالم بوساطتها . ۱ 


(؟1) فيط : وهذه النفس لاتحتاج في اكتساب المعارف والعلوم إلى المقاييس » ,ا تحتاجّه 
النفوس الفلسفيّة . 

(59) فيط : في الفطرة . 

(14) فيط : فكذلك . 

(17) مابين معقوفتين من : ط . 

. ف : ط : لیسوس العالم بواسطتها‎ )٩۷( 


- 00 


هذا توق ا تكو الكيذة اماف لذ اكتبايا . 


(۸) 


وا ا 586 | كيه 
بي قراس 8 م ۳ ت گم 
مَرْتَبَةٌ هزه النفس الكلّية'''' عند مَنْ أثبتها من الفلاسفة تحت أفق 
الَقل القَعّال : والعقل مُحيط بها من جَميع جهّاتها : وهي مُحيطة بكرة 
الأفلآك . 


5 5 5# ی 
ولها - فيا رُعَمُوا - داثرتان » وخط تم ؛ 
فالدائرةٌ الأولى مُنْصِلَةٌ بالقلّك الْمُحيط » وهو طَرَقُها الأعلى ؛ 


والذائرة القائية هنة الطرفة الاكق» ومكانينا قد كر الارطن وفنا 
تقريب لأنّ الجواهر الْمَمْقُولة”'" لانّوْصَفْ بالأنكنّة ولا بالجهات 
الست" . وزعنوا آن بَيْنَ طَرَفهَا الأعلى وطرفها الأذنى خطًا يَصل بين 


2 م 


الدائرتيْن » يُسَمُونَةُ : سم المفراج" ۲ ؛ وبه" " یتصل الوخي بالانفس 


1 





. في : ط : خاصية‎ )٩۸( 

. الكلية » 1 ترد في : ط‎ « )٩٩( 
. في : ط : العقليّة‎ )٠٠١( 

(۸۰۱ في : ط : والوّجهات . 

(۱۰۷ في ط : سم العارج . 

(۱۰۲) سقطت کابة ( به ) من : ط . 


۵ 


[ ۱۰ ] الجزئيّة الطاهرة » وبه تنزل اللائكة وتَصّعَدُ الأرواح الزكيّةٌ إلى 
العَالّم الأغلى . 

ول فيها كلامٌ طويل افتضرنا مه علی هذه الجَمْلّة ؛ لأنٌ فرضا نی 
هذا الكتاب غيرٌ ذلك . 


- N 


ابإلباشاني 


في قح قولهم : إن الإنسان يَحي دائرة وَهْمِيَةً » وإن ذاته 
تبلغ بعد مته إلى حيث بل عم في حیاته 

قد تأَلت ‏ آزشذنا له وایاك ی ضواب القول والعمل"" ۰ وعَضمنا 
من اقطا ول - هن الني قاّوه. واتبیت ماذگزوة فوجّشه تطتمل 
تأویلین 

آحدها : أن الانسان یَفتم نظره بتّیء لا مادة له » وينتهي نظره) 
إلى شيء لامة له : فیکون مزجع علبه وتظره ال مثل تشه" ۰ کا 
ن مبناً ضوزة الانسان من قيء لامَافة له » شاه آن یموة فش 
ما له رات أشن مدا موجه لوا ی خر 
ان هذه : مَبْدوٌّها الْمَادةٌ وا آغني مَبدً ( صورته 1" الناطقة التي با 


. في ط : إلى الصواب في القول والعّمل‎ )١( 

(۲) قي ط : وينتهي إلى شيء . 

0) في ط : فيكون مرجع نظره عليه إلى مبتدثه . 

(9) في ط : أن يعود إلى شيء . 

(ه) في ط : ولست أعتي ببتدئه صورة جسمه .. 

(3) ذهب معظم الكابة بأثر و . وهي واضحة في : ط . 
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سا الانسان انا » وانْقَصّل عن الحيوان الذي لانطق لَة ؛ لأنّ هذه 
الصورة مَبْدَوّها من العَقل [ الفَعّال ]" ومَرجنها إليه . 

وترح هذه الْجَمْلة أن”" مَبْدأ علم الإنسان : الأعدادٌ التي لانَحْتاجٌ في 
همها إلى مادّة ثم یترقی منما إلى النظّرفي الأغظام التي تحت اج في 
همها إلى المادة'" , بر أن ما تحتاج إليه في تغضها بن الماقة" قل َا 
e‏ : بعض ؛ لأن مدأ الأغظام الّقطة الني هِي مبدا الخط ؛ 

تكد لها بى ا الي غ الطح الذي هو بدا 

3 . وهذه يُحْنَاجٌ فی تفهمها إلى مَادَةٍ یسيرة . فإذا انتّهى إلى 
رن ا ان ف اا وحضل بنظره ه في العلم الطبيعي 3 
ین" ینتلخ من الْمَادة قليلا قلیلاً على قدرج 6 ترفی ها قلیلا 
یلا ۱۳ عند ره في اه واط والتطح :فلا یال کنلات 
ختی پفارق الادة قليلاً ! وذلك أنه إذا تظر في القناصر والْمَعادن فنا 
يَنْظَرٌ في أجسام غضه" ليس فيها مَبْدَا غَيْرَ الطّبيعة . فإذا صارٌ إلى 
«) فيط : العقل الفقال . وفي خ العقل ؛ والثبت من : ط . 
(۸) صحفت العبارة في : ط إلى « وسنشرح هذه الجليات . مبدأ علم ... الخ » 


. فيط : الني تحتاج إلى تفهم المأدّة‎ )٩( 

( أثبتنا رواية ! ط . والذي ف خ هنا : غيرأنه يحتاج في بعضها من الادة أقل 
ما ... الخ . 

(۱۱) فی ط : وهذه تحتاج في تفهيه إلى ... 

(۱۲) في ط :ثم يبتدئ ینسلخ . 

(۱۳) قلیلاً الثانية من : ط . 

(۱4) في : طا : أجسام مُحيطة . 


- 0 


لنظر ف البات وجّة فیه مبداً من مبادک اللفس ؛ وتَتمّی هذه" : 
اللفر النبَايية ۰ رن فد ادا بالاسلاغ من المادّة قليلاً قليلاة"") 
[ ] فإذا صاز إلى التظر ف الْحَيوان ءَ عَيْر الناطق و e‏ شر النفس 
0 ألو وق نو" E‏ کون قد انتلخ من 

لت ادة أَكُثّر ؛ فإذا صارٌ إلى انظ في الحيوان الناطق وجّد فيه 
ا أفوى ووجد فيه" مَبْدأ آخرّ غير النفس الحيوانيّة”"" , 
Ss‏ 3 


ت و ۳ ۳ ۳ 1 
ی ام و مورا ذُوات ت او ؛ فإذا أَمُعَنَ في 
الْظر ف ثر نوی ۷ لاخت الیه ۳" البادي له لي 
ليست بمّانة ۳ : قد انتلخ من المَاتة كلها : وحضل ف أول 
مراتب ا 
(۱۵) في ط : هذه النفس : النفس النباتية . 
(۱) في ط :« قلیلاً » . ولم يكررالثانية . 
۱۷ في ط : وجد أثر النفس . 
)۱ في ط : وتسمّى هذه النفس : النفس الحيوانية . 
)۱٩(‏ في ط : وجد أثر النفس فيه أقوى . 
)1١(‏ في خ : وجَدَ منه . وأثبت مافي ( ط. ) مجازة للعبارات الماثلة السابقة . 
)۲١(‏ « الحيوانية » من ط . 
(YY)‏ « الناطقة » من ط . 
(۲۲) فی ط : لاحت له . 
(۲4) في ط : ليست ف ماذة . 


فر ا الى الم ۵ ۵ مکی و ره 

تم یشرخ بالنظر في الأمور العقليّة الْمُفارقة للماذة ؛ فَأُوّلَ مَعْقُول 
يُصادقُةُ » باعتباره عند صُعوده » لتقل الفال . 

فإذا أكمَل النظر فيه وعَلمَ مَرْبَبتَُ من الْمَمُقُولات الْمُفارقة . وه في 
لت العاشرة صّعد بالاعتبار إلى ارف اا ی اشامن » ُه 
إلى السّابع » ثم إلى السّادس حتى يَصِيْرَ بفكره إلى لول الأول ۳ 
هو ف مَرتبة لواحد فیجة ۳ م الموجّودات الذي أفاد کل نیء 
الوجود 0 ؛ وكُل موجود مفتقر 1 م قتّبس الوجود منهة ٠‏ فیکون قد انسّلح 
4 یز ل 
التلانگة "۳ لین » والگزوبتین ؛ ویکون قد هی باغتتاره وفکره 
إلى البارئ تعالی فرع حیتگذ في صفاته › وم تخوزآن 
a‏ وک انت ترتع ول أو" 
جټة تِصح أن : قال : اه فاعلّها وسلتينا ى لا لخ ت درفت 
بر الم ۳ بوط الثواني » والعقل الفعال . وتوران الأفلاك حول 


(۲۵) في ط : « في التاسعة ثم إلى الثامنة حتى يصل بفكره » وأسقط قوله :ثم إلى السابع ثم 
إلى السادس » . 

(17) في ط : إلى المعقولات الأول التي هي مرتبة الواحد . 

(۲۷) في ط : فيجد نهاية الموجودات . 

(۲۸) في ط : تسمّی اللائكة . 
- والكروبيُون ‏ كا في متن اللغة ( ك رب  )‏ : سادة الملائكة ‏ وم الَمقَرّبون . 

(19) فيط : فيشرع حينئذ النظر. 

(۳۱-۳۰) مابین الرقین سقط من : ط . 


کت 


الأزكان الأرتعة فيقع في العّم التيامي والنوامْس . ولا يرال" یِنحَدژ 
۳ ۷ ای الاشخاص اأنختونة التي منها بدأ بالنظر عند صعوده 
بالاغتبار . ۱ 

فشبّهت الحَكَاء رُنْبَةَ هذا الظر والاعتبار بالنائژه : لاه ین ۲٩‏ 
في الموج ودات عند اجذاره مر الني یر فیهاف جين 
متعوده + 6 يبدأ خط الداثرة من تشه م یو الیما [ ۱۲ ]علی غير 
الجيّة الي ذهب منها . 

وى اللطر الاو" :الإنت اني :والنظر الان : الالمي . 
ويُسَمُونَ النظر الأول : الطريق إلى الله تعالى . 

فا ار مدا أ اانتان" "من 2 تفقول ومُنتهاء ا قول ا 
الطرفين مَحْمُوسَ . فكذلك عَلْمّهُ یدامن معول و تنتهي إلى مَعُقول 
یا للم تخوس . فيكون مُنْتَهى علم الإنسان هو مَنْتهى"" 


(۳۲) في ط : ولازال . 

(۳) ف ط : حتى يصل إلى .. 

(9) في ط : لأ“ سو تدان عند النزول غير نظره الذي نظره حين الصعود . 

(55) في ط : ويمّى النظر الأول : النظر الإننسافّ . والطريق إلى الله تعالى . والنظر 
الثاني النظر الاليي . 

(53) في ط : فكا أن مبتدأه يكون من معقول ومُنتهاه إنى معقول , وهو فها بين الطرفين 
حوس . 

(۳۷) في ط : ومابيتهما العلوم المحسوسة . 

(۳۸) فی ط : منتهی عار الإنسان منتهى ذاته . 


ت 


ذاته » فتصل ی عالم العقل في حيّاته الأولى بعلمه ونظره » وفي حيّاته 
الثانية بذاته وجَؤْهَره . 


هو الْمُراد بقول مَنْ قال :ان ذات الانسان"" تصل بعد مماته 

إلى حَيْثْ 7 تل علمه فنٍ خبانه ؛ !اه لایتجاوز مد ال 
اتال »وم المرتبةٌ العاشرة من مَرْتّبة السّبَب الأول . 

وقال ضهم : إن غايّنّة أن يَلْحَقَ مرتبة النفس الكلْيّة » ومرتبتّها 
دون مَرَْبَة العقل الفال کا ذكزتا فيا تقدّم 

فهذا ماظهر إل في قح" کلامهم الّذي سألّت عَنْة 

وهاهنا”'' وجّة آخَرٌ » وهو : أنْ كل مَوْجُود ب ها باشل ؛ 
إن تَجَؤْهْرَة لايتكمل إلا بأن ؛ يقل السب الأول الذي منة الْبَمَنَت 
الوجودات ( آن کل موجود تله رة من فزنت لان أن 
يَعْقلَهُ حتى يَعْقل مابَيْة وبيْنَة من الْمَوجُودات السابقة له بالمرتبة۹ . 


فَالْمَوْجِودٌ الثاني الذي هو آفرب المَوجُودات له بالتب ۱2 


(9؟) في ط : إن نفس الإنسان متصل . 

(0) فيط : لایجاوز . 

(۱:) في ط : فهذا ماظهر من شرح کلامهم ( بسقوط : إل ) . 

(۲؛) وثبت هاهنا وجة آخر . 

(4) في خ :« یوصف بالنظر » . وأثبتنا مافی ط لرجاحته . 

. في ط : لایمکنه أن يعقله‎ )٤٤( 

. سقط مابين الرقين من ط . بنقلة عين لتكرر كامة المرتبة . وفي ط هنا : الرتبة‎ )٠١-٤٠( 


- ¥ - 


ایختاج في تکمیل تجوفره " ی واسطة . 
وأمًا الوجود الالت فانه لا یفقل الأول إلا بتوسط الثاني 


فكذلك ا تربع لا ن الا بتوکط الالت 


ولايحتاي” ' مُوجِودٌ من هذه الْمَوْجُودات غير الناطقة”” في كال 
ترق رال ان ل اة و الا الان ود ف 
يتاج ف کال تجومره ی آن یَعْتل مافوقه"" ومادوَهُ ؛ ولذلك اختاج 
ف کال تجوهره إلى أن یل جمیع تسوت وخ ؛ والعلّةٌ ف ذلك أ 
Ey‏ 0 ال الفائض من السب ااا ا ا 
لاه ۳ ا الحیوان غير الناطق 2 والبات ا 2 
والأركان ورد ارس فد ار ما منة بمَرتّبة ت 
)٤١(‏ في خ : جوهره . وأثبتنا مافي ط ء لانسجامه مم مافي الفقرة السابقة : « فان تَجَؤْهْرَةٌ 
لا يَكْمُلَ إلا بأن يعقل السب الأول ... إلخ » 
(۸:) في ط : وكذلك الرابع لا یکنه آن یعقل . 
)1٩(‏ في ط : فلايحتاج . 
'(650) في ط : من هذه الموجودات الناطقة في تكيل تجوهرها . 
)0١(‏ في ط : يعقل ماهو دونه في الرتبة الا الانسان وحده . 
)٥۲(‏ في ط : إلى أن يعقل مادونه في الشرف ومرتبة العقل كا يحتاج أن يعقل مافوقه ‏ 
ولذلك ... 
(۵۲) في ط : مرتبته في الوجود الفائض عن السبپ . 
(05) في ط : بالمرتبة إلى الوجود . 
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وود » وان كن هو أنضل فتها ؛ لأن النفس الناطقة [؟1 ]صُورَة في 
لنَفْس الْحيوانّة ؛ والنَّفْس الْحيّوانيّة صورة في الس الثْبِاتيّة ؛ والنْفسٌ 
الثاتيّة صورة في التعادن . والعادن صورة في الا ركان الأربعة ۰ 
والأر 203" الأزيعة ضور ف الول 

لما كانت هذه الأشياءً كُلّها قَبْلَهُ في رُثبّة الوجود » وكان لاسبيل لَه 
إلى أن يشل السب الأول حتّى يَعْقِلَ ماتَينة وين من نت 
احتاج إلى أن يَمْقلَ مادوُنَة ا احْتَاجَ إلى أن يَعقل مافوقة 

ولا" كنت المَوْجُودات الفائضّة من السب ر الأؤّل ‏ شكلّها 
کل دائرة آخزها الانسان - 6 ذَكَرْنا في الاب الأول اختاج الانسان 
ا تاك قل ا ووهه ان یمکس الائ عنة الاغتبار فنحَط من 
تزتبته في الؤجود إلى رة الْيوان عير الاطق التي هي أن الراب 
له إلى الثّبات ثم إلى الْمتعادن'" ف إلى الأزكان تم إلى a.‏ 


ت ضام 


فإذًا بَلعْ إلى الَْيُولى كان قن" وَصَل إلى حط الْمَوْجُودَات تة في 


(۰0) ضبطها في خ هكذا ء على الاستئناف : والنفسٌ الحيوانية صورة ... والنفس 
النباتيّةٌ ... والمعادن ... والارکان . 
(03) في ط : فاا كانت . 
(۵۷) زيادة من : طء . 
(۵۸) في ط : من مرتبة وجوده . 
)۵٩(‏ في ط : د ثم النبات ثم المعادن » بإسقاط ( إلى ) منها . 
(.1) ف ط : فقد وصل . 
56 الحدائق (0) 


الوؤجود"" قيبدا بااصعود منها نحو الْمَبَْاْ الأغلى » فيكون إلى الصُورّة أوٌل 
صسوده"" ۰ بل النقس ثم إلى التقل الققالء تم ٍل الشواني 
لته ۵ إل البارئ تعالى . غير أنة إذا صل إلى مر بة العقل الفثال 
وقف لأن فَوَتَة التاطقة منة بدأت وإليْه تغود““ وا تا dl‏ 
معرفة مافؤق التفل لتَكْمَلَ ذاته وجَؤهَرُه!" لالتکل دائرة علسه 
ونظره . 


تع 


وحر تکمل هذا الباب بأَنْ نُديْرَ دائر: رة تمل بها ماذَكَرناة وتقیتها نقسمُها 
عة تام علی تایب الاحادالَْة » ونجعل هبد مدآها المتل تال , 
وتوه با یْصل برتبته في الوجود"" , ثم مايَلي مُنْحَدراً و اعدا" 
حتی ینعطف آخرالوجُودات عَلیه 

ولانذكرٌ في هذه الدائرة اشیاء ممّا و وق العقل الفعال لنبیّن لمَنْ رآها 


£ 


أن الإنسان مَرْجعة إلى العفْل القَمال . 


. في ط : مرتبة ثم يبدأ‎ 0١) 

(10) في ط : فيكون أول صعوده إلى الصورة ثم إلى النفس . 

() في ط :ثم إلى الثُواني النسعة التي تسمّى الملائكة القرّيين . 

(18) في ط : بعد عبارة العقل الفعال : كلت الدائرة ولم يحتج في کالما إلى أن يتخطى 
العقل الفمّال » لأن القرّة الناطقة إلخ . 

(59) في ط ؛ وتجوهره . 

(13) في ط : بما يتصل مرتبته في الوجود بمرتبته . 

00) ق ط : منحدراً وصاعداً . 
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وهذه 
و الا 
ثرة 





اباب ات اٹ 


في قرح قؤلهم : إن في قَدْرَة" الققل الجُزئي 
آن یتصور بصُورَة ال الكُلّي 
هذا أُوْضّح الله لك الْحَفيّات » وأَغَانك عَلى فَهْم أشرار الْمَوْجُوداتَ ‏ 
فرغ لطيف تَحْنَهُ مَعْىّ شريف ؛ ومُرادهم ب بهذا أن الإنسان مهيا" بفطرّته 
[ ۱۶ ] اذا فاض عَلَيْه نورٌ العقل فخرجت قُوّنّه الناطقة إلى الفغل أنه 
تصوْر جميع اْمَؤْجُوداتِ فَيتحصّل" في عقله الْجْرْئِي الصُور الي في 
العقل الكلّي . 
وذلك أن البارئ تعالى لما أَبْدَع العقل الكل أفاض عَليْه صُورة9) 
الأشياء التي شاء إيجادها دفْعَةٌ بلازمان" ولاحَرکة ؛ ""وأفاضها العقل 
الكلّي E‏ النفس الكلَيّة على دفعَة ایض بلازمان" [ وأفاضتها النْفْسٌ 





(۱) فيط :إن في قوّة العقل .. إلخ . 
0 ف‌ط :تیا 

5) ف ط : فحصل . 

() في ط : صور الأشياء . 

(5) في ط : اتخاذها دفعة واحدة بلازمان .. إلخ . 
(۷-۱) مابین الرقین سقط من : ط . 
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و ای 
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الكَْيُّ على الَْيُولى بالزّمان ]" ووساطتّة" حركةٌ الفلك إِذْ لم تكن في فو 
الِْيُولى أن تَقبلها كلها دفعَةٌ » ونا تَقْبَلّها على الْمَعاقبة . 

وخلّق ال تبارك وتفای الانسان آخز المَخلوقات » وجَمَع في 
خلقته”" جميعَ مان العالم نصاز ختصراً منة ؛ ولذلك مُمَي : العالم 
الاصترا" . 

وقیل إنه مُحْتَصَرٌ من الوح الْمَحْفُوظ » وجَعَله حَد بین عالم الحس 
وعاّمالعقل . فَهوَآخرٌالْمَوْجُودات الطبيعيّة وول الموجّودات العقليّة وهو 
مَعَرّض لأ يَعْلو فيَْحَقَ بالعالم الأغلى »أو يَسْفْلَ"'"' فيلح بالعالم الأذفى . 

وقد قُلْتْ في ذلك" : 


١01 


[ من الخفيف ] 
1 مره ۳ م۵ ۰ هد 2 و ا كك 
آنت وُنْطى”"' مابَيْنَضِدَيْن يَاإِذْ .. ان رکبّت صُوْرَة في هيو 





)۸( مابين معقوفتين ل یرد في خ › واستدرکناه من : ط . 

(9) في ط : وواسطة حركة الفلك ؛ ( بحذف الضير ) . 

(۱۰) فيط : وجمع في خلقه . 

(ج)_قال في کتاب ( التوقیف علی مهمّات التعاریف ) : باب العین : 
... والعالّمّ عالمان : كبيرٌ وهو الفلك ۰ وماحواه من جَوْهَرٍ وغرض ؛ وصغیر وهو 
الإنسان لأنه مخلوقٌ على هيئة العام » وأوجد الله فيه كل ماأوجده في العام الكبير » . 
ينظر كتاب التوقيف بتحقيقنا مطبوعاً في دار الفكر بدمشق . 

(۱۱) فيط : بالملاً الأعلى » ويسفل . 

(۱۲) القطعة في شعره المجموع . 

19) في ط : أنت وسط . 


- 1٩ - 


عت الونوف علداق غلا ارات رى ات ول ا 
د ين أجل | ته جمم ف خْفة" جیم مان السالم الاکتر صار متا 
بفطرته الفاضلة 6 مستعداً بقو ا ته العاقلة لاه يَتَصّوّر جميع مانی لمال 


الأكبر . 


قاتا ا 

وأنواعها » وأجُناسّها » ومَبادا هَن معقولات(" . 
وله ادراکان : 

راك بالحس للاشياء الَْحنوبتات ۷ . 


وإذراك بالعقل للاشیاء الْمَعْقّولات ¢ ؛ لأ“ کل شيء نا يد 7 رلک 


- 
- 


(1) في ط : في خلقته . ( ويلاحظ أن مابين المطبوع والخطوط مخالفة في هذا الوضع ؛ 
وفي الوضع السابق ‏ انظر اماشية ذات الرژ ( ۰ ) من هذا الباب ) . 

(15) في ط : فالأشخاص هي الحسوسات . 

(۱) في ط : هي معقولاتها . 

(1۷) اخترت امحسوسات على امحسوسة التي في خ » والذي في ط : « إدراك باحس للأشياء 
المحسوسات . وإدراك بالعقل للأشياء العقولة » . 


NNT 


فإمرَاكُه الْمَحْمّوسات يُنَبَى كَمَالَهُ الأول » وحیاتة الأولى ؛ وإدراكّه 
الْمَعقُولات يُمَبَى كله الثاني وحَياتَة الأخرى" . 

فإذا کان العالم که صنقین : وین ومع-ول" ؛ وکان کال 
ES‏ الانسان یادزاکها معا ؛ وكان مهيا بفطرته لذلك صار الانسان 
اا 01 ا بسات والمعقولات فقد"'' تصّوّر بصّورة العالم الأكبر ؛ 
فالإنسان إِذَنْ يَستحق ستو" أن يُنَبَى عالاً صغيراً من جهن : 

إحداها"'" : خلْقةٌ لاعَمَل له فيها 

والثانيةٌ : اکتتاب يكتسبة . إلا أن : ماه نا هي بالاکتساب 
وحٌصُول العقل الْمُسْتَفاد . 

وأمًا [ 1 ] الْخلقيّة"" فإنّا هي هَيْمَةٌ واستشتاد جُعل مُعرضاً بهتا 
لتيل السعادة إن فَهِمَ ذاتة ء وعلم مرتبته من العال » أي" ترتبة 
[تخصيل هي تجا وسَعة ؛ وإن جهل ذاتة » و یرف ماالفرض ]۲۳ 
(10) في ط : الأخيرة . 
(19) في ط : محسوساً ومعقولاً . 
(۲۰) في ط : كال جوهر الإنسان . 
)1١(‏ في ط : فقد ۰ وفي خ : قد . والثبت من ط أقوم » فهي في صدر جواب إذا . 
(10) في ط : أحدها ... والثاني . 
9) في ط : وأما خلقته 4 
(14) في خ بعد كامة « مرتبة » (شارة استلحاق کلام ؛ ولکن لاثيء علی هامش السخة 

التي معنا ( وهي صورة ) وقد يكون المستدرك على طرف غاب عن الصوّر . 
(۲۵) مابین معقوفتین مستدرك من : ط . 





+ الا 


بكونه آخرَ الْمَوْجُودات هلك وطال شقاؤه ؛ ولذلك قال الي طلا" : 
٠‏ الاس نيام فإذا ماتوا انتبهوا » . وقال" : « لمکم بتفسه أغلمکم 
بربه » ؛ وقال لعلي رضي الله عنه"" : « تقرّب للی الله بعقلك إذا قرب 
لاس یه باغتالهم » . 


ولهذا الذي قَدَمْناهٌ صار العَالٌ حَمْسَة أصّناف من الوَجود سوی وجوده 
في علم البارئ تعالى : 

وجود في العقل الفتال . 

ووجودٌ في النقس الكليّة . 

ووجود في الْمِيُولى . 

ووَجُودٌ في قو الإنسان المتَحيّلة . 


(53) قال في كشف الخفا ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس 
۱ : ۰۳۱۲ عند ذکره الکلام الشهور : الناس نیام فإذا ماثوا انتبَهُوا ؛ ماتصّه : هو 
من قول علي بن أبي طالب ٠‏ لكن عزاه الشعراني في الطّبقات لسهل التستري ؛ ولفظه 
في ترجمته : ومن كلامه : الناس نيام فإذا ماتوا انتبَهُوا ؛ وإذا ماتوا ندموا » وإن 
ندموا لم تنفعهم ندامتهم . 

(۲۷) في : عين الأدب والسياسة وزين الحسب والرياسة لابن یل الفرناطي : ۱۵۵ 
قالت عائشة رضي الله عنها : « يارسول الله مى يعرف الإنان ربّه قال : إذا عرف 
لقسة » . 

(14) رو النْهْرّواني في كشابه الجليس الصالح الكافي والأنيس الناصح الشافي عن علي 
رضي الله عنه پاسناد ذکره بطوله ٠‏ قال : قال لي رسول الله ييه : إذا تقرب الناس 
إلى خالقهم بأنواع البرّ فتقرّب إليه بأنواع العقل تسبقهُم بالدرجات والف عند 
الناس في الذنيا » وعند الله في الآخرّة ( ١‏ : 55 ) . 


کا 


ووّجُودٌ ف قَوّنه الناطقة" " |ذا حصل له العقل اناد . 

فيصيرٌ بهذا الاعتبار كالتائرة اي تبناً من تفطة وتعوة ها ؛ لأ 
ده آن يكون صُورة ةف في التقل , ونهايتة أن يَصيرَ صورة مُجَردة 
في العقل . وعنة ذلك یت َو العمل الْجُزئي بصُورة التقل الكلي » 
وت اسان توص بصورة ة العالم يَحْمِل E‏ "في ذاته کا تځمل 
الْهَيُولى الصوّر . 

فالإنسان - إذا اعْتبّر به" الْمَغْتِرٌ ‏ آغزب المَخلوقات صنفة. 
اک اا ولی نا قالت الْحَّكَاء : ان الفرض في وجوده كال 
الحكمة ؛ لأنّهُ انتظم بفطرته'"" طَرَفَيْ العالم » وصار واسطة يَيْنَهًا . 
وکال الطرفین بالواسطة التي تَنظمّها : 

أراذوا ذلك أ انار غيل غلالة ‏ لما ایوا ا 
وجوقر منوساً كان كال الخلقة!”" في أن خلق جَوْقرا ناش 2 ین 
لجوهرین » وینظم"" الطبیعتین ؛ فصار الانسان خناً ین عالم الققل 
وعالم اس » وصارٌ من جهّة صُورَتَه الطبيعيّة في أعْلى مراتب الصُوَّرٍ 
الطبيعيّة » ومن جهّة صُورّته العقليّة في أذنى مراتب الصُوّر العَقْليّات”" , 
(59) فيط : في قوّة الناطقة إذا جعل له العقل المستفاد . 
(۲۰) ف ط : صورته 5 تحمل الهيولى الصورة . 
(۳۱) في ط : اعتبر فیه العتبر . 
(۳) في ط : انتظم بقطرَئه طرف العالم » وصار بينها . وكال ... إلخ . 
(۳۲) فيط : كل الحكمة . 
(54) في ط : فینظم الطبیعتین . 


- ۷۲ 


وف کتب بني | كاه : الإنسان خلق علیالتضو تن الطبیتة 
اة . والطبيعة التي لَيْسَتْ بائية وتتل أَيضا على أنه ولطةٌ بطئعه : 


نه من قم الْمُمْكن . الْممْكنْ بطبيغته واسطة ین الواجب والْممْتنع . 


وقد فلت في ذلك على یل الوخظ" " : [ من الطويل ] 
ودا 3 ی تك سکن فكيف لو املتيقنت أنك واجب؟ 
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وهل لك من عد نإذا م تأوظئ تحیص یرجّی ون له حاجب 
11 ]وق كو الإتسان من المتكن آنه طودة من الصور الي 
موضوعها ايو . وبالْيولى قات طبيعة الْمْكِن لأنها تلبس الصُورة 
تارَة » وتخلئها تارة . ونکون فيها مان تارّة بالقَوّة » وتارة 
بالفعل ولولا بو آبطلت طبيعَة منکن ول یوجّد للاشیاء الا 


عنصران : واجب وممتنم . 





. في ط : مراتب الصور العقليّة‎ )٠١( 

(۳۱) القطعة ف جموع شعره . 

(۳۷) فيح : واجب ؛ وأثبتنا مافي : ط . 
(18) في ط : وتكون فيها الصورة تارة بالقوّة . 


وات 


في شرح قولهم : ان العدة واگ( وهمية 
اعم أ الواحد صل العَدّد و ؛ وهو غایة! " لوجود المَدّد و 
بعدد ۰ وگل عدد مت + إليه ومُنْعَطفَ عَلْيه انعطاف آخر الذائرة على 
أَوَهَا . 
وللأغداد'" إليه ننبتان 


اخداها : E‏ ۰ يف وتكثير . 
الا : نب تج وتقليل . 
فأتا نب الکثیر فکتوللك"" : واحد » ولان » وثلائة » وأزبعة » 
وخشة فا زاد" » وأمًا نسبةُ التقليل فهي نة الكُسور كقولك : نطف 
مه 8 Me‏ > 
وربع » وخمس » وثلث ونحو ذلك . 
)۱ في ط : إن العدد دائرة وهميّة . 
0( في ط : وهوعلة . 
0( في ط : والأعداد . 
() فيخ :« فقولنا » . وفي ط : كقولك . واخترت هنا مافي ط » مع الفاء اللازمة 
- بعد أمّا ‏ التي في خ . وسيعيد العبارة بعد سطر . 
)6 في ط : وما راد . 
)1( في ط : نصف » ویْلث » وربع » وس . 


۷۵ 


والنْطفت ول مراتب التجرشة والتفلیل کا آن الائتین ول تراتب 
التضعيف والتکثیر . وهو یدهب في كلْنّا الجيَتيْن إلى غَيّرِ نهاية ؛ یر 
أ [ السکت رز سب Ea‏ 
هاية . و ] التقليل يبتد دی من كار" الكميّة وهو النُصف » ويَدُهَب في 
لجرو" إل بر نهاية . 


واذا اعتبرت"" بفکرك الاغذاة لها , والواحد ۰ وجذتها ناشنة 
منه . ا یه . ما تشووها مه فان وه الوقاحد تَسْري إلى الأغداد 
ونیا" بوابطة وبقیر واسطة ‏ والعتة الذي يتوله بدن ينين وال 
هو الاثنان . وأمًا اة فلا بوج من الواحد إلا بوط" الاين » 
وكذلك الأربَعةٌ لاتوجّه منة الا بتوشط ۲ الثلاشة والائْتین ؛ وكذلك 
الْحَسَْةُ لانُوجَد إل توشط لارعة . ولثلائّة ‏ والائْین ؛ وهكذا”" كل 





(۷) مابین معقوفتین مستدرك من ط . 

(۸) في الطبوع : بأقل الكيّة . ورجحت ماأثبت مناظرة لما ورد بعد سطر » فإنه قابل 
بأكثر الكيّة . وقال :« یبتدی من » . 

. فياخ :« من أقل » وهو من اضطراب السّقط السابق ؛ والصواب مافي الطبوع‎ )١( 

(۱۰) في ط : ويذهب التّجَرْي إلى غير نهاية . 

(۱۱) في ط : فإذا اعتبرت . 

(0) فيط ؛ يَسْري إلى الأعداد فيصوغها . 

00 في ط : بواسطة . 

(۱۶) ف ط : وکذلك الاربعة لاتوجد الا بواسطة الثلاثة 

(۱0) في ط : وكذلك كل عدد . 


VUE 


عدد لایُوجَد من الواحد الا بتوسط مایَيْنُ [ وبَيْنَ ذاك ۱ من الأغداد ؛ 
فيكون العَدَدُ الذي بَْنها هو الّذي هي" إِلِيْه قو لوَدانية فیصیر 
مَوْجُوداً با نري یه من تلك الْمَوّة . فالاثنان يُؤَديان قوَةَ الواجد إلى 
الثّلاثة ؛ والاثّنان والتَلانّةُ يوَديان قُوَنَهُ إلى الأَرْبَعة » والانّنان والئَّلانَةٌ 
والأرْبَعَةٌ تود قُوّته إلى [ 17 ] الْخَمْسة ؛ وهكذا مازاة بالغاً مالغ" . 

فهذه كَيْفِيةُ نشو" القدد وول مِنَ القاجد . 

وأا كَئفِيَةُ العطافه عََيْهِ كالعطاف”" أَحَد طَرَفَيْ الدائرة على 
الطرف الآخر فإ ذلك لا يَكُونْ إلا بعد تود الأعداد منة واستيفائي" 


۰ 
ت 


مراتب الآحاد الشّمْمَة التى عَلَيّْها نَدُورٌمراتبُ الأعداد » ولَيْست للعَدّد 
فة السَلعة مَرْتبة ؛ ولك كلا بل عدة إلى مَرَْبَة الشنعَة انقطف إلى 
مَرَْبّة الواحد ؛ فصار دائرة وهْميّة . 


2 


بيان ذلك أن الواحد ينشّأ منة الاثنان » وتَوّدي الاثنان فَوَتَة إلى 
الثّلاثة » [ قيكُون الئَلانَةٌ من الواحد بواسطة الاثنِيّْن ؛ وكلآمًا علة 
لوُجود الثّلانّة 1غيرأَنْ الاثنيّن علَةٌ قريبة › والواحد عل بَمِيْدَة . ثم تَوَدَي 


(13) زادها في الطبعة المصرية فزدناها لأمعنى . 
(۱۷) فيط : تؤدّي إليه . 

(۱۸) في ط : بالغ مابلغه . 

(19) في ط : كيفية نشوء العدد . 

(۲۰) في ط : فانعطاف . 

(۲۱) في ط : واستبقائها . 


للاتَةٌ ماسری الما من قرَة الائنین وقوة والواحد إلى الاربعة » فتكون 


لس لاجر بوسَاطة"" الثلاثة والاثنين ن لوجود الأزبعة 
ثلاث علل ؛ ۸ ؛ث يَْتَمط لام کذلاه ۳" ای آن ۳ با يَسْري إِلَيْها 
من فة ۳ 0 الثانيّة 


۵ و و 


وعنتهی مراتب العدد شم عند وُجود الشَمْعّة ؛ فإذا وب ف 
الواحد الشَمعَة كوّنت”" العشْرة بتجاوزٍ قو الواحد لها مع 
الشَمْعَة » واسْتَّدارَ لد دوائر وَهْمِمَّة إلى مَرْتّبة الواحد لكّال تيب ۱ 
فكانت عَشْرة كواحد » وعشرون انين ٠‏ وثلانُون كثلاثة ؛ إلى أن تكون 
تسعُون كشلعة - وتَنَمَى هذه دی رات . زد عی این 
تسقة لتقوم طبيعة القشرة"" التي ا يصح وجوذ اة ؛ فيصر الد 


تسّعة وتسعین . 


فاذا تجاوزت" " قوَة الّاحد لسارية في الأعداد الشَسْعَة والتَسُعين 
قات طَْبِيعَةٌ الئة با أنتهى 0 من قُوّة الواحد وقوی الْقة والَلعین ؛ 
واسدار اعد امخدارة وة أل 5ة تبة الواحد ؛ فتكون مئة ۵ كوا 


0؟) في ط : بواسطة الثلاثة .. بوساطة الثانية . 

(۲۳) فيط : هكذا . 

(؟) في ط : وتنتهي مراتب العدد التسعة . 

(؟) في ط : تكوّنت العشرة بتجاوز قوّة الواحد إليها في قوّة التسعة . 
)۲١(‏ في ط : لتقويم طبيعة العشرة . 

(۲۷) في ط : فإذا تجاوز . 
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وملتان کین » وثلاث مشة کثلاشة » وأرْيَعٌ مئة كأزبّعة إلى أن تَصِيرَ 
تسع مئة كتلعة . 

وتَسمّى هذه : ذوائر المكين . فإذا بَلَعْ العدُ تسْمَ مشة کُملت مراتب 
الآحاد الشئعة » فتزيد علَيْها تَسْعَةٌ وتسعین لنَقُومَ ها طَبِيْعَةٌ الكة ؛ 


(A. قم‎ 


فیجتمٌ لذلك تسع مثة وتسعةٌ وتسعون 


فإذا تجاوزت فَوَةَ الواحد السّاريَةٌ في الأغداد هذا العدة يكو الالّف 
با سی لیه ۲۲ ۱۸1 )من فوةالواحد وقوی"" الأعداد الي ية 
و و لكيه استدارة وهْمِيَّةٌ فرجم" ای مَرتّبة الواحد ؛ 
فیکون الف کواحد! ۳ '» وألفان كائتيْن”" » وثْلاثَةٌ آلاف کثلائة اي آن 
تَصِيْرٌ تسْعة آلاف كتسْعة . وتتمّی هذه دوائز الالاف"۳ . 


وهكذا بدا تنمي"" الاغداذ يا يري إليها من فو الواحد بوت اط2" 


ld E (۳۸) 

(۲۹) في ط : تکونت الألف با يسري الیها . 

(۲۰) ف ط : وقوی الاعداد التي بينه وبينها . 

. أي : بين الواحد وبين الألف . فجاء بالضيرين مذكرين لتذ کیر الواحد والألف‎ )۴١( 
. ف ط : ورجم‎ )۲۲( 

(0) في ط : الالف کواحد . 

(4؟) في ط هنا » وفي عبارة سبقت مشايهة ( كاثنان ) على الحكاية . 

(۲۵) ق ط : دار الألف . 

(۳۱) نی ط :ت تسمّی الاعداد . 

(۳۷) في ط : بواسطة . 


۔- ۹ - 


الأعداد ان قبْلها . ويكون كل عدوتبوا" وجوه لا تاش 
0 م الس - م 2 
وَجُودُه ؛ فيكون لمَا بَعْدَت مرتبتة عن مرتبة الواحد علل کثيرة ؛ کل 
2 ۹ ِ 4 
واحد ينها علا لجوده ؛ویتصی الاح لا لعلل .وب الاب . 


وکا ُملت مراتب الاحاد الََْة استداز الحدذ إلى مَرْتبة الواحد ؛ 


ماد شزرل 
فصارت منه دوائر ۱ 


وعلی مقدار ب بعد ذلك العدد من الواحد بل عظم دائرته وصغرها 1 
فاعتبر ذلك تَجذهٌُ على مائلناه . 

ولأهل المند وغَيْر 2 في هذه الدّوائر الحَدَديُة موز وألْماز طُوي قن 
ا ؛ إِذْ كانت أذهان الجمهور تنبو! '' عن فهمها ؛ وعُقولُهم 

َيون أن في مفرفة تنشوا تن و العدد من الواحد» ونسبته یه » 
واتعطافه علیه ۳ , وکال ترائب الأعداد التسعة عَلَيْه مَْرفة" القالم 
وکیف وجد عن البارک تعالى . 


(۲۸) في ط : ليسبق وجوه علة . 

(9) في ط : دائرة وهميّة . 

. في ط : أذهان الناس تنبو‎ )٤١( 

. في ط : نشوء‎ )٤١( 

(0؟) في ط : وانعطافه عند کال مراتب ... إلخ . 
5( في ط :( معرفته ) نشوء العالم . 


توا یشان ان بقل ن ل ات 
واه “عن لباك تاك طرق ثري ب طرق الد" 


وقد علم البارئ جَل جلاله أن الْعّقلاء الْمَمْتَصدَين بفطرهه"”" 
ل ا رل اه رو ا ت قنه : فلا 


درو “ على تَصَوّر ذلك ؛ ۽ لاد الانسان ان ور دوش 
يم ال من ول » وفي زمان وفي مكان وبڪرگة“ وآلات اف 
ووجوة الْمَوْجُودات عن البَارئ تعالی یس هکنا!" " ؛ لا الأشياء کي 


مر هرو 


دة دغه خد ی ؛ فَجَعَلَ البارئ عز وجَل لمعرفة ذلك 
طریقاً أسهّل من هذه الطریق » وهو " الاعتبز بنشء ۲ العدد عن 
الواحد . 





. فيط : وليس يكن للإنسان‎ )٤٤( 
. وانبعاا » من ط‎ « )٤٥( 
. ف ط : بفطرتم‎ )6(( 
. فيط : لقبول العم سيتفكرون‎ )٤١( 
. في ط : ولا يقدرون‎ )٤۸( 
. في ط : بحركة‎ )٤٩( 
. ماپین هذین الرقین سقط من : ط‎ )۵۱-۵۰( 
. في ط : حديثة كلها معأ‎ (o۲) 
. في ط : وهي الاعتباز‎ )۵۲( 
. ف ط : پنشوء‎ )۵4( 
. وفي اللغة يقال : نشأ تشا ونَشأة ونشوءاً‎ 


سپس 


)5( الحدائق‎ A 


فکا آن الواحذ علةٌ لوجود العدد ولیس من القدد ۰ قكذلك البارئ 
جَل جَلاله عل جود العام وليس من العام . 

وكا أن الواحة لو نوم اوتفاغه وعدة لارتفعت الأعداة كلها 
وغدمت : فکذلك البارک تعالی ۱۹۱ ] لوارتفع وعدم لم یکن یه 
مَوْجُوداً . 

وكا أن الأعداة کلها لوارتَقت يُوجب ارتفائها عدم الواحد ؛ 
كذلك الموجودات كلها لوارتفقت م وجب ذلك ارتفاغ البارئ 
ا ١‏ 

بت بهذا آن البارئ عز وجل غني عَن العام ؛ والعالم 9Y‏ مُفتقرٌ إِلَيْه : 

وكا أن وجوة الواحد وُجود مُطْلَقَ أغني أنه ایشاج ف ژجوده ال 
یره ووجود الأعداد كُلها وجود مُضافٌ [ نيا أنها غَيرٌ مُسْتَقلة بأنفيها 
في وجودها ل“ وجودّها بوجود الواحد ¢ وكذلك ابتار تفال وجود 
شاد لاله E‏ ف وجوده إلى یره 2 ووجود الوجودات کيا 


وجود د مضافٌ [ لار“ وجوذها و من وجوده فائض عنه ا" ۰ 


وكا أن الأعْدَا كُلّها افتَتَست الؤجوة من الواحد من غيّر حَرَكة ولا 
زمان ولا مان ولم حتج الواجة في إيجادها إلى مَيْءِ آخَر غَيْرَ ذاته 





)00( في ل قا ا 
الوجودات ۸ يوجب ذلك ارتفاع الباري تعالى «. 
(۵7) في ط : وفائض عنه . 


AT - 


فکذلك شوت الْمَوْجُودات عن البارئ الم بغیر حرکة 2 وبغیر زمان 
وبقبِر مكان , ويفير أقوات » وين أن يتاج في إيجايها إلى و 


غبرهة . 


وا أن الواحد يُوصف بأنة تقدَمَ الأعْداد بالژمان . ولا يبطل ذلك 
بأن تکون؟ الاعداد حدثة عنه » کذلك لایوصف(" ۱ 
العام بالزمان ولا بل ذلك آن یکون العال مُحْدَئا 


وكا أن الواحد ل یتغیر" " عن وحدانیته بکثرة ماحدث من الاشناد 
عنه وم پُوجب ذلك تَكَثْاً في ذاته ولا ر فكذلك 
حدوث العالم على كثرته ل یوجب" " تغيرالباري :- تعالی -عن 
وخذانیته . ولا تکْرا في ذاته ؛ تعالی له عن صقّات الَقّص . 

وكا أن الأعداة تُوْجَد عن الواحد بتوبّط الآحاد الَسْعَة » وما يَجْتَمعٌ 
في العشرة من قواها كذلك وٌجدت المؤْجّودات عن البَارئُ تعالى 
باط التواني التسْمَة وما اج في المنجودا”'' العاشر من القوى 


(۷ه) في ط : ولا یبطل ذلك آن یکون . 

(۰۸) في ط : وکذلك الباري سبحانه وتعالی لا یوصف بأنه 

. ف ط : لایتفیّر‎ )۵٩( 

(0) فيط : فکذلك حدوث العال وکثرته لاتوجب تغیر الباري ... 

. في ط : بواسطة التواني‎ )1١( 

(1۲) ف ط : وما یجمم . 

(50) في الطبوع : « وما اجتع في الموجود ( العقل ) العاشر ... » والقوس الذي عند 
( العقل ) من الطبوع . 


- ۸۲ 


السّاريّة إِلَمْه من الثواني . وما فاض عَلَيْه من قَوَّة الوخدانية 
تیاه 

وکذلك |ٍذا اغتبر عبر وفكر الْفَكَرٌ وجد کل شيء من الوجودات 
نا حمل"" موجودً بأن صازت له ذات يُوجَد بها وانقصل من غيره”" . 

وتلك د أي هی با وتوخد" نا سرت یه من الباری 
فان واطة اة و ات . وتلك الوَحْدة هي هویب 
سوه اي با قوامه ‏ وقيزه عن ف 
الوحُدة عُدم . 

فتریان الوَخْة من البارق تعالى إلى الأشياء”" هو الذي ونیا . 
واقتضی !۲ وجوذقاعی مراتبها . وصیّر بَعْضْها عللاً لِبَعْضِ ؛ وهو 
5 تعالى - عله وجود اجییم 2 ولذلك سوه عَلّةَ العلل 2 والفاعل الْطلّق : 
والفاعل بالقيقة ؛ لان فعل غیره نا هو فغل بالجاز . وبالاضافة۳ لاه 


(1۶) في ط : بواسطتها . 

(10) في ط : يصير . 

(13) فيط : .. ذات يتوحّد پا وفصل یفصل من غیره . 
(0۷) في ط : الي ها توجد فا سارت اٍلیه .. 

(1۸) ف ط » بواسطة . 

. ف ط : وقیّزه عمّن سواه‎ )1٩( 

(۷۰) ف ط : للاشیاء . 

(۷۱) في ط : وأفاض الوجود على مراتبها . 

(۷۲) في ط : والإضافة . 
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قبل الفغل عَمَا هوأسبق منه وجودا ۲ ۰ ویوذیه ال مابشده . فهو 
منفعل لما وة وفاعل لما دون" ؛ وهو مُمْفَعلَ بالحقيقة فاعل بالجاز 
والاضَافة . فيكوث مَبْدَأ الأفمال من فاعل لايَْقَمِلٌ كفَيْره البَنَةَ: 
ومنتهاها إلى مَنْقَعِلٍ لايَفُعل البنّه ؛ وما ِا فاعل فيا ذونة مَنْقَِلٌ ِمَا 


۰ ۵ هه ور 


ولمّا ذکرناه في هذا الباب قالت اکاء ٍن البارق تعالی مع كل 
, )0( 
١‏ 


وان رادوا بذلك وجود آثار صنعته فيالوجُودات » وسريان الوحدة منة 
التبا تکونت"" الخدنات . وم پریدوا بذلك اه یَحْل الأمکنة ۳۳ , ويَقَعٌ 
تخت الأزمتة و لس بقیء من الم دس عن ذللت وعلاعلواً كبيراً . 

وقد علط قوم من القلاسفة في هذا الوضع عَطاً فاحشاً ؛ فزعنوا أن 
البارئ - تعالى عن قوهم -" سیالَة ن العالم ۲۱ ؛ وفذا قال ثالس(" : 


. في ط : عما هو أسبق وجودا مته‎ (YT) 

(۷۵) في ط : وفاعل لما حته . 

(0) ف ط : ف کل شيء إفا أرادوا . 

((۷) في ط : تکون احدثات . 

(0) ف ط : آنه بكل الأمكنة . 

(۷۸) عبارة ( عن قوهم ) ۸ ترد في ط . 

)۷۹( في ط : صورة تتهیاً له في العالم . 

)۸۰( ثالس » ويرسم عادة : طصالس ( نحو ۱۲6 - ۵4۷ ق . م من ملطية ( في اليونان ) » 
قال فيه في الموسوعة الفلسفية : ۲۸۶ : آول فیلسوف إغريقي قدم معروف من الناحية = 


ل 86 - 


إن الله ناشب في الأشياء"" . 


۳ 


وقال دك ۰ إن کر العَالّم هو الله ت( وأ“ الول 


العلة . 


وإِنّا حَملهمْ على هذه الآراء الفاسدة مارأَوَة من سَرّيان الوحذة في 


الْوْجُودات » وآن وجود کل شیء مُتَعلّقَ بوجود البارئ تعالى . وبَعُوا مع 


(A1) 
(AY) 


التاريخية . واشتفل بالریاضیات والفلك » واطلع على مدونات المصريين والبابليين 
عن الأجرام السماويّة . وفي الوسوعة الفلسفية الختصرة : ( ۲۸۰ ) ویبدوآن طالیس 
قد قال بأن الأشياء كلها مملوءة بالألمة » وفسّرت هنا بمعنى أنها مملوءة بالروج أو 
الحركة ؛ ومبدأ الحياة الذي بسبب سعته وقوته لا بد أن يكون إِلَهيّا . 

وفي الوسوعة الفلسفية ١‏ : 557 قال د. بدوي : وهم يسذكرون عن طاليس أنه كان 
يقول يإلّه واحد » وأن هذا الإلّه مختلف عن الإنسان » وأن صفات الله ليست تلك 
الصفات التي ينسبها الشعراء إلى الألهة فإنها صفات إنسانية خالصة . ثم قال : إن 
ما ينسب إليه من هذه الناحية مشكوك فيه .. الخ ويراجع مقاله فيه . 

في ط : إن الله تعالى ثابت في الأشياء . 

زینون : هو زینون الایلي ( حمو 1٩۰‏ - 8۳۰ ق ۰ م ) من تلامیذ برمنیدس آول 
الفلاسفة الحقيقييّن في المدرسة الإيليّة . 

قال د. بدوي في الموسوعة الفلسفيّة « ويعده البعض أول فيلسوف ميتافيزيقي وجد في 
بلاد اليونان » خصوصاً إذا لاحظنا أنه قد قصر بحثه على فكرة الوجود » ونظر إلى 
الوجود بجسبانه شيك مجرّداً وليس هو الطبيعة نفسها ٠‏ ؟ أضاف إلى الوجود الصفات 
الأصليّة التي تجعل من هذا الوجود كالألوهية سواء بسواء » وهنا لم يكن يفرّق بين 
الوجود والآلحة .... فالوجود ولا یتصف بالوحدة لأنه لاشيء غير الموجود ٠‏ ويتصف 
ثانية بالثبات .. » . 


0م) في ط : هي الله . 


“A1 


هذا" قول القتماء من الحكاء : إن الله تمالی مع کل شيم 2۳ تج م 
من ذلك ما۳" لت قبیث ؛ وم يفکروا في أن" ذلك لك ية وم ٍل 
الخال > لاله لى كان كذلك لكان 00 تعالى مَحْمُولاً في غَيْره 2 لا“ 
كل صورة مفتقرّة إلى مَوْضُوع يَحْمِلُها” . ويَلْرْمُ من ذلك أن يكون 
العالم دیا وتبطل دلائل الدوث » ویلزم منه"" آن یکون البارئ 
تمالی واقعاً تخت الارمنة » محلا" ف الأمکنة ف استحالة دامة ؛ لان 
من شَأن ایُول آن یلیس الصورة تارة » ویخلعها تارة » وآن یکون 
البارئ تعالى شخصاً تارة"' » وتارة نوعاً . وتارَةً جنساً » [ وتارة 
طلاً ۷ وتارة فاعلاً وتارة [ ۲۱ ] مُنفعلا . 
وشبةٌ هذا من الحال"" . نعود بالله من الخذلان ! 
ومثْل هؤلاء إِنّا يُمَدُونَ في سَحَفَاء القلاسفّة لا في عقلائهي؟" , وفي 

| في ط : وسمعوا مع ذلك 

(۸) في ط : إن الله تعالى في كل شيء فأنتج 

(۸۰) كابة( هذا )/ ترد في : ط . 

(۸۷) فيط :ل يفكروا أن 

(۸۸) في ط : موضوع يَحُلَها 

)۸٩(‏ فيط : ويلزمهم أن 

)٩(‏ ف ط : مُختّملاً 

. فيط : تارة شخصاً‎ )٩۱( 

. مابین معقوفتین من ط فقط . وتَقة العبارة م ترد في ط‎ )٩۲( 

. في ط : من الحالات‎ )٩۲( 

)¢( في ط : ومثل هؤلاء يُعَدُون من سخفاء ا هن 


۸۷ - 


جَهَاهم لا في ائھ 
وقد أَجْمَع العارقون بالله ‏ عَرَ وجَلّ -”' أن الله تعالی بای للعالم 
من جَميع الجهات الاب قر وى اا 2 لاتقتضى 


حيرا ينكان وثفضالً وا '' مع كل شيء وجوداً لا يَقْنَضي 
اجه واتصالاً » بل صفة مُبَاينةَ : وصفته صفة لاتحيط يها الُقول'"" . 


و بل فلت با یل عیه الیل" "من غير وير زلا تنل 
کساثر صفانه اي تلبت ولا تیف . 


وقد رد أرسطاط‌الیس" " کل ول من هذه الاقوال" " ۰ ونر . 
وضَلّل قائله وكفرة . 
فان قال قائل : کف آنکر هذه الأقوال” '' وكفْرمَنْ قالّها » وهو 
قد قال" " في كتابه الَرِسُوم ب (مابَعْد الطميعة ) إن البارئ تعالى عة 
(15) في ط : ومن جهاهم .. لامن عامائهم 
(1) في ط : وأجمع العارفون بالله تعالى على أن الله عز وجل مباين .. الخ 
(5) في ط هنا تقدم وتأخير بين العبارتين . 
)٩۸(‏ في ط : واه موجود منه كل شيء . 
(59) في ط : بل صفة جليّة وصفية لاتحيط بها العُقول . 
(۱۰۰) في ط : با تدل علیه الدلائل . 
(۱۰۱) في ط : آرسطو . 
(۱۰۲) في ط : من هذه الاقاويل . 
)٠١(‏ في ط : وهو قال في كتابه الموسوم . 
- كان أرسطو يسمّي كتابه هذا : الفلسفة الأولى . وإفا سماه : مابَغد الطبيعة 
أندرونيقوس ( عاش في القرن الأول قبل اليلاد ) ويتألف من أربع عشرة مقالة . 
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ما۳۳ ۰ على تیآ ال لة ۰ آه خی له .واه موز( ۲۰1 

فالواب : أنه ل برد ماتومٌمْتة””' . وكيف يصح أ ن نكر شيك 
ويقول بثله +" " وقد صرح تا ی ای ۰ ۱۳ 
بالصورة الشّخْصيّة ولا بالصّورة النْوعيّة ولا بصفة يَْحَق باقع ان 
عر" ذلك - وأنة مُباين“ ی مه بت بهذا آنه انا 
وَصَفَة بأل صورةٌ للعالم معنى لايلْحفَةُ به تفص ولا شئة كا بتي حا 
وعالاً وقادرا أ ونَحْوَ ذلك على مقان [ لاتوجب شَبَهاً . ولا تقتضي ي نقصاً ١‏ 
وذلك علی ثلائة معان ]۳ ؛ 

آخد‌ها : 

نه لَا لم يكر وجو على اقيق" إلا البَارئ تقالی 0 1 
وم ین له ضِد ولا نِد ٠‏ وكان هو الَوْجُود على الإطلاق فوجوو"" 
مَصنوعاته مقس من وجُوده حتی ٍنْه لو توفم ارتفاعٌه تعالى لارتفع 
کل وود وصار جود العالم كلا وُجود ذ م یکن له وا پذاته : وصاز 
0٠١(‏ فيط : علَّةٌ العالم على معنى آنه فاعل » وأنه غاية له . وآنه صورة له . 
)٠١(‏ في ط : ماتوهّمة . 





. فيط : وهو يثّله‎ )٠١١( 

. فيط : وقد صرّح بأن البارث تعالى لايوصف بالصورة الخ‎ )٠١( 
. فی ط : وإغا هو مباين للأشياء بعنى أنه غير موصوف‎ )۱۰۸( 
. مابین معقوفتین مستدرك من : ط‎ )۱۰۹( 

(۱۱۰) في ط : آنه ام یکن موجوداً بالحقيقة إلا الباري . 

(۱۱۱) في خ : ووجود . والثبت من : ط . 
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واه و صورة لَه إِذْ کان وجودة۳ " به ک 
يوجَد الْصَوْرٌ بصُورته ‏ وإن كان تعالى لايوصّف بالصّورة - 
وقد قال أفلاطون*'' نحو هذا في كتاب طَيْمَاوّس ؛ وذلك أَنّهُ قال : 
« ماالشَّيءٌ الْذي هو موجوة الدَهْرَ وليس له تَكَوّنْ البنّةَ ؟ 
وفيا لس لدف بكرن اهروت اة 


(NYY ۳‏ 
وجود ؟ ۹ 


فالاول ۳" : الا نوا والأجّناس ٠‏ والثَّاني : الأشخاص . 

فجقل الأشخاص الي هي مَوْجودة عندنا" ' كَأَنْها غيرٌ موجوده ؛ 
لأنها في سَيّلان متصل » واسشتحالّة داة . وأْبَّت الوجوة لأنواعها 
أَجْنَاسبَا وإن كانت غیر وجودة بالحواس عذدنا لقّباتها على حال 





(۱۱۲) فی ط : وصار كأنه موجوداً واحداً . 

(11) في ط : موجوداً به . 

9) من كتب أُقْلاطُون : كناب طياوس ؛ ( الموسوعة الفلسفية ١‏ : ۱۵۷ ) 
- وصدر الكتاب في ترجمة عربية » في دمشق 1518 عن وزارة الثقافة والإرشاد القومي 
( ترجمة الأب فواد جرجي بربارة وتحقیق آلبیر ریقو وتقدیه : بعنوان ‏ الطهساوس 
واكريتيس ) . 

(110) في ط : الشيء الذي ... والثيء الذي یتکوّن 

(117) في ط : يتكون في الدهر ليس له وجود البتة . 

(۱۱۷) في ط : أراة بالأولَ : الأنواع ... وبالئّاني ... 

(۱۱۸) ي خ : عندها . وال من : ط . 


لكلل ل عن طبْعها . فیکتا جعل آرنطاطالیس"" المالم 
حين کان لاقوام ,له بتفسِه . كأنة غيرٌ موجود . وجعل الوجود" "نا هو 
لبارث عز وجل وَحْدَهُ . وجَعَلة کالصورة الي لايُوْجَد الَْصَوَرّ إلا بها 
نا لاح حین کان وجوذه سبباً وجودضا ۳۵ > تون الصورة 
لوجود تور . 


ن 8 N a ۰ . a.‏ اه اقا ]فا ی 
وتنَمّي الصوفيّة هذا : الفناء في التوحيد ٠‏ ويّرونة ارفع مراتبه 
فهذا أحَذ القانی ای بها مّی"" البارق تعالى صُورَة للاشياء . 


والمغنى الثاني : 
3 آنه تما قاض من تیه على گل وجو ماصارّت"" له به هوي 
یَتصور با : فكل مَوْجُود إِنَا يُوْجَدُ 0 


« بر (۱۳۱) 
رنه . 


. في ط : على حال واحد لا تتغيّر‎ )۱۱٩( 
. فی ط : أرسطو‎ )۱۲۰( 
في ط : وجعل الوجود هو الباري وحده‎ )۱۲۱( 
في ط : سیب لوجوده‎ )11( 
. في ط : ويُمّي هذا الصوفية : الفناء ... الخ‎ )۱۲۲( 
. وفي خ : « هذا لبنا في التوحيد » . وأثبت كلمة الفناء من : ط‎ 
. فی ط : ینمی‎ )۱۳۶( 
. ی ط : ماصار‎ )۱۲۵( 
. في ط : بصورجا‎ )173( 


- ٩۱ زر‎ 


والعنی الثالث : 


ان العئورة هي غايية اْحنور وگماله : لأ لیء |ذا كان بالوّة فيو 
عل كاله الأول .“فسإذا خرج إلى الفشتل كان عل كال الأ" 
وخروجّه من الَرَة ی الفثل انا هو بالصُورة . 

ت 5 ت م ت ۰ 

فاسا کان البارت تعالى هو الذي أخرج العالم من القوّة ای الفعل . 
1 30 ۰ ۳ ۰ 3 اي 5 A)‏ 
أعني من العَدّم إلى الؤجود . صار من هذا الوجه كآنه صورة للعالم ۰ 
وخ كان غير صورة على الحققة . 

ی كاتا نه ايند هذا هنا يريد" "هذا العان وضوكا + 
إن شاء الله تعالى . 


(۱۳۷) في ط : صار على اله الآخر . 
(۱۲۸) في ط : صورة العام . 

(۱۳۹) فی ط : وسترى في كلامنا . 
)19١(‏ في ط : بأزيد من هذه المعاني ... 


- ۲ 


البا سبامسس 


في شرح قولهم : ان صفات البارق تعالى لايِصِحٌ 
آن یوصف بها إلا على وجه السب 

عله أن الصفات نوعان : 

نوخ يوصّف به" الْمَوْصُوف لإزالة اش شتراك یکون بَیْنهُ وبين مَوْصُوف 
آخر » كقولك : « جاءني زیت » ولمّخاطبٌ یعرف رجلین کل واحد 
ا ات آو رجالاً : کل واحد منم له هذا الاسم (۲۳ ] 
فيحتاج الْمُخبرٌأَنْ يَصِفَهُ بصفة يَمْتارٌ ها عنْد الْمُخاطب ممّن يشاركّه في 
0 

والنوع الآخرٌ: لا را به !ال شترا "» ولکن رده دح موف » 
أُودَمّه . واخاطب عَنی عن أن یوصف له الذ کور؛ کقول القائل : ریت یناک 
ایب ویس لمن تخاطب لب واحة؛ وتخوذلك . 

وصفات البارئ ‏ جل جلاله - که من هذا الوع الناني ۲ :نا هي 

صفات یمَجَدَهُ با الواصفون » وین علیه با نون . 


(۱) ف ط : یوصف با لازالة الاشتراك . 
(۲) في ط :الاشتراك . 
() في ط : من هذا النوع . وهذا النوع إنما هو صفات .. إلخ . 


ا 


ولاکان البار : جلاله بائناعن < ميغ التؤخوواك غير 


e‏ مم 


تج بتوام من اْتلوقات صاز المي عليه مضا في ناه - وإنا 
انت َير بالغ ما نوجه 9 وان ی ود 


وتيا ذلك أن الْمدْحَ ثَلامَةٌ أنواع" : 


إفراط ؛ 
واقتصاد ؛ 


م6 


> مومه 


وتقصير ؛ 


فالافراط : أن يَرْقَعَ لاد الْمَمْدوحَ إل هقی را 


ومَنْزلّة ی من مَنزلته 


الاد 


والافتصاه : آن لایتجاوز به مربت » ولا تخطى منزلتة . 
والتة لتقصیر : أن اغ ولا کی مره 
فالوجّهان الأوؤلان مُحال" في وصف البارق تعالى ؛ لانة لا يُمْكن 


دم فة 


ان تفع با حت ویستَوجیّه ماه 


الط بها لول ولي یش که تشه مریم 





(4) 
(0) 
9 
(0 
(A) 
(٩) 


۱ 

في ط : مُحالان 7 

كامة ( المادح ) لم ترد في : ط . 
في ط : فيرفعه . 


۹۶ - 


لها ؛ ان هاي الاثیاء وغایتّها فیس ف مثح الادح له افراط وا 
اقتضاه . وگل ماد له مرف تاه غیر واصف له بالواجب من 
حقّه . لانه یَصفه بصفات : اْمَُقول منها”'' معان مُحالفَةٌ لما هُوَ عَلِيه . 
فاذا قال : هی ون ان ون تن وال انا 
صفه بصنات ان خبلت عل نله بجزء منیا لتق به عز وَجَلَ . 
وأوجَبّت شْبَهَةُ بالمخلوقات . تعالى عر ذلك" . 
فلهذه الملّة افترق اس في وسفه - جل جلالله ‏ ففتین : فقالت 
فرقة 7 له نة عل ریق یماب :لع نا ویب نب 
بقأقه ٠‏ ولك لب عنه آشداه هذه الصّفات ؛ فلا تقول e‏ 
ال لکز تقول : لیس بجاهل ؛ ولا تقول : هو" " قادر ولکن لیس 
بعاجز : ولا نقول : هو مَوجودٌ » ولکن : لیس بمَعْد 
وقالت فرقة انيِة 4 ست توف اسب 
لنزيْل مَانَوَهمَ فيه من التشبيه بِالْمخلوقين ؛ فنقول : هو خي 
لا الأحیاء » وعالم لاكالعُلَمَاهِ » ومَوْجُودَ لاكالْمَوْجُودات . 
(۱۰) قي ط : العقول فیها . 
(۱۱) - (۱۱) مایین هذين الرقين لم يرد في : ط . 
09 فيط : إن ن خملت عل مانثقلة حن منها لم يإ به عز وجل بل هذا رأ خبيث 
من این مَبهوه المَخلوقات » تعالی عن ذلك . 
(۱۲) كامة ( عنه ) ل ترد في . 
(15) في ط : ولا تقول : قادز » ولكن نقول : ليس بعاجز » ولا نقول هو موجوة ولکن 
تقول : ليس بِمَعْدوم . 
(15) في ط : من الشبه للتخلوقات . 
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الوا : 


و۵ ۰ مه b~‏ 


وإذا قلنا : هو حي ٠‏ ومَوجُود ۰ وعالم . وقادر : ول د حرف 
اللا رك ااك اختضاراً ولا ندم ان یرن ماق 
الصّفة » وإن ‏ یکن نما فیها م تصح" . 


فان قال قائل : من أَيْنَ كرت الفرْقَة الأولى غنات اله واا 
أن يصقوه إلا علی وه التلب . وقد عَلمْنَا أك قؤل القائل : ؛ ر 
دن جره لان لعا تا O‏ 

فالجواب أن اقول المي لاوجب حك غير حك الثفي » وليس 
يَحْصل منة”' تشبية ولا تمثيل يَقَع بهمَا قياس ۴ يخصل من الایجاب . 
آلا ترى نك إذا فلت" : د زي غيرٌ قائم » وه عَمْرُو غَيرُ قائم » فقد 
قت" غنها جمیعا القيام ‏ ولم توج لما اجتمَاعاً في معن أ 
له قد جوز أن یکون آخذها قاعداً والاخر نایا زاو ] مضطیی]۳۹ 
وکلاهتا غبر قام ؟.. ۱ 


۱7( ف ا 

NT (۸) 

. في ط : آنا إذا قلنا‎ )۱٩( 

(۲۰) في ط : فا نفنا .. و نوجب . 

(۲۱) في ط :الا آنه . 

(۲۲) حرف (أو) زيادة من عندي . والذي في الطبوع : ... أحدهها قاعداً والآخر 


تا 


وا ۳ إا فيا عن فين البياض لم وجب هما ا تما" 
في لون آخر من حَمُرَة أو صَفرَة أو سواد أو غَيْر ذلك ۱ 

وكذلك لوشهد شاهدان عند حك "بان دامع یمن عنروم 
یک موجبا ن عفر لا یَلکها ۳۱ : لا ليك وجُوهاً كثيرة غيْرَالبَع . فليس 
في شهاتتها أكثرٌمن نفي البيْع . وهذاأَمرمَُة مُتَفَقَعليه في الأضداد التي نیما 
وسائط . فأما الأضداد الي ليس" بها وسائط ففيها خلاف. 


یز ر ون أن القائل |ذا قال :۰« ف الدار رَجُلان ا 
بحي » فقن الس أ الاخرحي . 

ووم يرون أنه م يُوجِبْ أكْثّر من مَوْت الذي نقى عنة الْحَيّاة فقط .: 

وكذلك إذا قال" : ٠‏ أَحَدُمًا حي » فقذ وجّب المَوّت للاخر عند 


من رى" الرأي الأول . وليس فيه يجاب مت الا خر علی رأي مر رى 
الرَأي الثاني . 


ولا حَاجَةَ بنا إلى ذكْرٍ مااحْتَيّ به كُل واحد من الْفَرِيقَيْن في هذا 


(۲۲) في ط : وكذلك إذا نفينا عن جسمين 
5( في ط : اشتراكاً . 
)0 في ط : حام . 
(13) فيط : ... لم يكن ذلك موجباً إلا أن يكون عمرو ملكها ؛ لأنّ للملك 
(۲۷) فىط : ليست . 
(۲۸) فيط : كان أحدها حيَا . 
(19) في ط : ... فقد أوجب موت الآخر على رأي من رأى .. 
- ۷ الحدائق (۷) 


الْمَوْضع ؛ لأنّ ذلك لیس مما قصَذناة ؛ وا دنا هاهْنا رح مَعْنی 
فولهم : ان صفات البارئ ‏ جل جلاله - لاتصحٌ حتی یقن بپا خرف 
السلب [ ۲۵ ] . 


باب ذكر الشبّه 


۳ اعت ها ۳( منز زعم أ صفات ارہ د 35 
جَلّ عَنْ ذلك 
الك وا ۳ 08 
والجهالة""! _ أن" 6 مادعا هؤلاء القْم'"" إلى هذا الاعتقاد الخبيث نم رو 
أن إثبات الصّفات لايَصحٌ الأعلى وَجَْيْن : 


ها : العقل والنظر . 
والآخرٌ : الم والبضرا"" . 


(۲۰) في ط : باب ذكر التشبيه الذي اغتر به .. 

(۲۱) في ط : - تعالى عن قوهم ‏ . 

(55) فيط : سبل العام والهداية . 
- وقوله : سبل العلّم والجهالة : أي : معرفة طريقي الع والْجَهُْل للقييز بينهها . 
ولکل من عباري (ط) و (خ) وجه مقبول . ۱ 

(۲۲) في ط : أن السبب الذي دعا هؤلاء القوم إلى هذا الرَأي ابیث نم .. 

(۲۵) في ط : المَيْعٌ والخير . 
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ولا طریق ای نها !۳۷" من هذین اوجْبیْن . ""وافا صح كل 
واحد من هذين الْوَجْيَيْن"'" بوٌجود المَخدنات . فلا کان الماري 

- تعالى ‏ في القدم قبل خدوث الاشیاء مُنفرداً بالؤجود . ولَمْ يكن هناك 
ل عَلَيْه بآثا ر مصنوعاته "۰۳ ويُخَاطبةُ هو تعالی بمثرّوعاته 
یکگن جین, موصوف بلتم الحاطبين والْمُعْتَمِرِيْن e‏ 
الْمَوْجُودات 3 حیتلذ الاستدلال عليه » ومُخاطبتة ۳ 7 

بان عالم 3 اه قادر ‏ ونحو ذلك : ؛ فؤصف حينئذ ز بالصّفات ۰ ووصفا 


(ro 


ف و بها : تشاوت الصّفات مُحْدَنةَ بخدوث الْمَوْجُودات 


ون ل ية بر نات ۰ ولا ترف بأ الل بقث بنرا فالصفات على 


یه رات ای 0 ثم تلو یه بآناره مَصنوعاته › 


نوا" ' له من أفعاله وما تقرّرَ في فوسهم من مَعْرِفَة صفات وَصَفُوه 
۱ ۱ 
يال" لمن قال بهذا القوّل الفاسد : هذا الّذي قلتّموة"" لایبطل 


(۲۰) آکثرمن هذین الوَجهین . 

(۳۱-۳۱) مابین هذین الرقین ۸ يرد في ط » وسقط منه سهوا . 

(۳) نی ط : بآثاره ومصنوعاته . وخاطبته . 

(۳۸) فی ط : ومخاطبته البشر . 

(5) في ط : الخلوقات . 

(6۰) ف ط : بآثاره ومصنوعاته فاشتقوا . 

(۶۱) في ط : فنقول . 

(45) فى ط : ... هذا الذي قُلْتَمُوه من معرفة أنه صفات وَصَفُوه بها لايُطل ... 


- ۹٩ - 


آن یکون مَوْصُوفاً بالصفات التّفسانيّة في الأزل » فيكون عالً » قادرا 
[ مُريداً !. مَوْجُوداً وَإِنْ م يكن هناك مخلوق يستدل أو يُخاطب" . 
ولیس من جهّة الط فالصفاتشلعتانيه الا نت لموضو فا کی 
يُوجَدَ مَنْ يَصفه بها . ويُخاطب بصحُتها . 

ولا خدث ال للْعلَاء” '' من الخلق باغتبارهم » وبمُخاطبّة الله 
یاه بعد ان كوا جَهَالاً بالصّفات . 

وأمّا الصّفات أنفْسها فتابتّة له تعالى . لا يُبْطلّها جَيْلٌ م جَيلَهَا كا 
لا يها عم من علمها ‏ 

و على صحّة قْلنا وبطلان قولهم آن الكاتب لا يْبْطِلَ كتَابَنَة 
نم اکیّوب : وکذللك البانی لامْطل صفتّه بالیئیان عَدمٌ ( ۲۱ ) 
المَئِِي ولا یرذا علشْنا الشیء أن يكون الْمَعْلُومْ الم E‏ 
بالزمان ؛ ولكن العالم قد يعم ايء الوجودق وفت علمه . وقد 
ټغلمه بخ ی ويل آنه کون فق الرفت ی ا 
(4) في ط : مخلوق يُسْتَدَل به أومخاطب . 
(4؛) في ط : وليس من شروط الصفة النفسانية . 
(0:) في ط : للحكاء . وفي بلاثيوس : العالم للحكاء . وفي ط : أو مخاطبة الله ايام . 
((۶) في ط : وقد دل . 
(f)‏ في ط : « العم والمعلوم معأ » . وزدنا ( معأ ) من ط . وقد ترك ها ناسخ (خ) 

فراغاً . 
() في خ ٠:‏ يعل » . وأثبتنا مافي :ط . 


ومن الیل علی فاد ماقالوة آن من صفاته - عز وجل مایق 
تاه کر فا + تنكو زر زب مزر دوهی :تاغل 
هذا الرأي الاد أن يكون البارئ تعالى كان في الأزل قبل خلو"" 
الأشيَاء غْيْرَ شيء وغیْر موجود ۰ وغيرَ ير خي 
ا إن كانت الصّفات مُحْدَنَةَ مع الأشياء ‏ أن يُرٌونا 


5 اطا . فإث كان هو الذي أخْدتّها لَه فكيف یَجقل فة 


E 
کا توچ آنه كان‎ 


مَوجُّوداً مَنْ هُوَ مَعْدُوم ؟ وشیلا من لیس بشیء 0 وخیاً من لیس بخي ؟ 


وحقاً من لیس بحق ؟ 


وان کان غیزه أَخدئها له :م یذ بحل ذلك اله ا یکون الا آخرغیره. 
أو يكون البَعَرٌ م الّذيْنَ أُحْدَتُوها له . 
فان کان أحنتها له له آخر فهو أحَو؛ بالعبّادذة منه . 
وٍن کان اخدتها ابر فکیف یُخدئونها ۳" وهو الذي َخدتيم . 
ون جاز لامغذوم آن يدث مو جود ها الذي يُنكرٌ من أن یکون 
للم هو الذي أحدث فته ؟ 
)٤١(‏ في ط :أن من صفاته عر وجل ما لایتعلق بالنات » وما لايَنَعلّق بثيء من 
الوجودات ¢ وأنه موجود وأنه حى ون حي ۰ 
(00) في ط : قبل خلقه الأشياء . 
)0١(‏ في ط : وغير حق . 


(o)‏ في ط : فكيف أحدثوها له ؟ 
(50) كامة ( موجوداً ) لم ترد في : ط . 


(دد) ¢ 


وکیف [ یخدث )"۲ غیره من هو مُحتاج إلى یْحدث نقفسه 


مکارت ¢ 


وکیف يصح ا يُوصّف : بالأزل هن “اه وصفاته 


نان قال قائل : ذا نتم له تعالی الصفات فقّل تقولون تما راجعة 
إلى الات بتفیها !۲ آم م إلى مّعا, ن عَيْر الات ت ؟ 

ففي هذه الْمَألة تَلانة قال : 
احدها : 

أنها جع إلى معان عَيْر الذات + وهو قول اجه" . ومزال" 
کف كك َمُوذ باله مِنهم . لالم ا اد 
ومَحْمُولاً » وجؤهراً تَتَعلّقَ به الصفات والأغراض . تعالى الله عَنْ قَوْلهِم . 

والوجة الثاني“ : 

نها - علی اختلافها - نت جه ال انقات لا إلى تن تفی غیرها زائد علیها 

أنه عالم واه ع ا و تیاه ات راح لاتغايد فيها ۱ 


(!۵) من : ط . 

(ه) إلى من يُحْدث نفس ؟ 

(03) في ط : بعينها . 

(۵۷-۵۷) مابین الرقین م پرد في : ط . 

(۵۸) في ط : الأول قول الجّمة » وهو كُفْرٌ بحت نعوذ بالله منه . وف بلائیوس : وهو کفر 
بحت . 

. في ط : والقول الثاني‎ )۰٩( 

)6 في ط : بأنه عالم وأنه حي . ذاته واحدة لا تَميُرَ فيها . 


۲ 


وكذلك سائرٌ صفات الذأت . 

وهذا فول کبراء"" القلاسفة وزغائهم ؛ والیه هب لشافعي 
وداژود"" وَجَاعَة من غلاء [ ۲۷ ] مین . 
وقال قوم 6 

ول[ و۳" و ها یه . 

فاغترض!۲۳ علیهم من قال : إِنْها غيرٌ زائدة على الذّات بأن قالوا : 
« لَيْسَ يُعْقَلَ شيئان ليس أحذهما الآخر ولا هُو غَيرٌه”' » . فاغترض 
عَلَيْهمَصْحَابٌ هذا القَؤل وقالوا : من أَيْنَ امتحال إثبات شَيَْين ليس 
أحَدُمًا الآخر ولا هوغيره”" ؟ فإن قُلنَّم : لأنّ هذا خلاف الْمَمْهُودِ ‏ 
ْنا لم : فكيف جَارَلكُم أَنْ يكون العالم هو العم > والحياة هو الْحَيّ » 
والقادر هو المُذرة ؛ وهذا کل خلاف لو ؟ فان جارّلم هذا جار 
آ۷٩‏ اتات شيئين لا تال ان حدها هو الاخر ¢ ولا هو غيره 6 وان 
كان خلاف الْمَعْهُود . 





(۲۱) في ط : آکش . 
(05) الإمام الشافعي » وداوود الظاهري رأس المذهب الظاهري . 
(۳) في ط : لاتقولوا إنها هي هو ولا أنها غيره . 
(14) في ط : فإن اعترض . 
(54) في ط : بأن قال : لا يُعْقَل شيئان أَحَدهما ليس هو الآخر . 
(53) في ط : ليس أحدهها هو الآخر ولا غيره . 
- قوله بعد هذا : « والحياة هو الحي » كذا ورد ترتيب الألفاظ في النسخ كلها . 
0 في ط : وم یجزلنا (ثبات شيكين لایقال ان ها ... 


ل ۳ 


الوا : ونشألكم : هل يَجبْ إذا قامّ الدليل على صحّة شي: ۳" آن 
بطل اذا م رخذ له تطبر من للخو ۱ فان أوْجَبتم أنه لا يصح 
اثبسات غیء حثی یکون 4 نظیر من منود رمک آن تشن 

وک : ات ال هو ا والخياة هو الخر عل سافشمنا . وازشکم 
سور سا زک 

لاه کل خلاف [ الْمَعّْود ] 
وان وجب آن یت اي ذا دل عليه الدَليل من غَيْرٍ أن يُوجَد لَه 
نظرٌ ضح فوا : إن صفات البارق ‏ تعالى وجل - لا يقال إنها هُوَ 
ولا" یا یه ؛ جا يم وطفّه بأشياء يُخالف جميعها یود . 


شىء 


قالوا : فإن قال لنا"" قائل : فمن أي صَحَحْتٌ'"" قولكم وأبِطلتم 
قوْلَ حُصومِكُم من المتزلَة إن الله عالم بلا عم > قادرٌ بلا قدْرة ونحو 
ذلك ؟ وقد امنتوى قولكه””"' وقؤلّهم في أَنْهُ خلاف الْمهُود ؟. 

فالات :آنا إن لدا إن قوسا هو المحيح لان قزل بني غل 
اصل صحيح يَجُورُ أن يُوْصَفَ الله تعالى به . 


)( في ط : صحة الثيء . 

. ف ط : لزمع بُطلان قولع‎ )0٩( 

(70) فيط : ولا يُقال . 

() في ط : فإن قال قائل . 

(5) أي : من أين عَدَدْتّمُوهِ ( جعلتوه ) صحيحاً ؟ 
0) فيط : قولك . 


a 


وقوأیم مَبِني علی صل فاسد . وهو أن صفات الله مخدئة وف آفر 

ما | "والعقل . وایضا فان تصوص الع حع فولنا 

قولیم : لاح الله تعالى قد أثنت لنفسه علا في نص القرآن . 

ارت ری ی با له قذرة وارادة ولكز ذلك معنا 
تَقَدرٌ المعْتَلةَ عَلى دفعه ا 

وَإنّا نی قولنا مه عرضت وتفنا عندها۳ ۰ فاذا سح الاصل آم 

يرك" هة عرض في التفریع : وا قولیم قفاب الاصل والتفريع, 


معأ . 


|۲۸ وأمَا صفات الأفعال : کخالق ٠‏ ورازق : فالقول فا 
البارئ تعالی م یرل موصوفاًبه نة حل ان بكرن ابارت تمالی 
في الأزل غَيْرَ خالق ٠‏ وَغَيْرَ رازقو نم صاز کذلك . . وإنا الخدثات"" : 
الق . والرزق . واخلوق . والززوق . 

فإن قيل : هذا وجب علي نفدم" العام ونه ا بزل موود 
معه . قَلنا : لاوجب ذلك ؛ لأنٌ الصّفات”" في الْفة بسا بها من 





(:۷) في ط : السماغ . 

(۷۵) في ط : على رفعه . 

م في ط : وإذا عرضت في قولنا شُبْهَة وقفنا عنْدَها . وفي بلائيوس : وأنا في قولنا . 
(۷۷) في ط :لم نزل عنه إلى شبهة تعرض .. 

(۷۸) في ط : وإنا الْخدئات هي الَلّق .. 

)۷۹( في ط : القول بقتم الم . 

(۸۰) في ط : .. لان الصّفات يُوصف بها في اللغة من فعل ... 


زد ما 


فصل فها مض . ومَنْ يَفْمَلْ في الحال . من هو يريد أن يَفُمل في 


بل ۰ فيقال : '"إنّة ضارب غنرو أشي . وضارب عَمْراً الآن . 
وضارب عررا عدا . وهذا رن الْفة القريية من آن یختاج إلى شاهد . 


(۸۱) فی ط : یقال : زید ضارب عراً أمس . 
- وفي خ : فیقال : انه ضارب عمرو آمس . 


۱ 


اباسبسادس 


في شرح قولهم : ٍن البارت تعالی لا يعم" إلا د 

هذا القَؤل ‏ عَصمنا الله وإِيّاكَ من الّلل - قد ام کثیرا" من الا 
نم آرادوا به أن غير عالم بغيره . 

واستفظم وم منهم آن یَصفوه بهذه الصّفة فَرعَمُوا أنه عالمٌ بالكَلْيَاتَ 
غيرٌ عالربالجُئِيّاتَ . 

وزعم آخزون آنه عالم بعلم الكُليّات" والْجَرْئِيَات بعلم کي 

اوقد اثالث ا اقتا ب نوله إل لخو دإ كان فيه ع 
ا بصفات البتارئ حر ال 78 ال لکلام القتماء من 
الفلاسفة . 


وجب عَلَينا أولا أن بين مَمُنى قول الفلاسفة المتقَدمين : إن البار 


(۱) فیط : لایعرف الا نفسه . 

() ف ط : آوم کثیاً ر بجذف قد ) . 

فيط : أنه يعم الكليات والجزئيات بل کي . 

() ف ط : الخطأ الفاحش ٠‏ والجهل في صفات الله تعالى بسوء التأويل . 


- ۷ 


2 آم رز یر ۰ 2 5 06٠‏ ع و 
تعالی لا یلم فة » وأنهّم لم پُریدو! بذلك أنة جاهل دفیره :ون 


ين كلابهم مايل على رام ره همه هوّلاء علیهم ۰ تناقضه (؟ 
بعد ذلك فيا احْتَجُوا به ؛ وبالله الدُوفيق . 


قصل 
ما فلم إن البارت تمالی لا یلم الا تفه تشيكة EE‏ 
eT‏ 
خا 
أ الوجوة توعان : وجوة مُطْلَق » ووجوة مُضّاف . فالوجُودٌ 
اسر هوالذي لا إلى مُوجِدٍ » ولا و لول لملْة هي نتم 
فته الو وة لضاف هو الذي تة يَفتقرٌ إلى مُوجد کان علة له . 


فالوّجود الْمُطْلَّقٌّ [ ۲٩‏ ] : هر" الذي بُوصَفٌ به البارخ - جَل 
جلاله - لأنّهُ الموجوة الْمُطْلَقَ الذي لا عَلَةَ لوَجُوده . 

والوجوة الْمَضَافُ : هو الذي يُوصَفُ به سواه من الْمَوْجُودات . لا 
وجوة کل موجود " مُقتبس من وجوده وناب له » ومعق به , حتی انة 
لو تم ارتفاغ وجوده تعالى لارتفع وجود 3 کل شیم 


(0) في ط : فنورد . 

3 في ط : تناقضهم ( بالتاء ) 
(۷) فيط : هو الوجود الذي . 
(۸) في ط : كل ثيء . 


NNE 


ولأجْل هذا شَبّهُوا وجوة الأشياء عنة بوجود نور الدّمس عن 
لیس" » لأن اكمس إذا ذقبّت ذهب نورا ؛ ولم يُريدوا بهذا الكلام 
تشبيوّة”'' بالشمس على الحقيقة ؛ لأنّ البارئ یی عن"" آن یکون له 
نَظيرٌ ؛ وفا أرادُوا بهذا ميل" افتقار الْمَوْجُودات إلى وُجوده َلى جيّة 
التقریب من لام ۱ ۱ ۱ 


لا گوجود الدّار من البَناِ ؛ لان الا يُمكِنْ أن تُوجَّدَ مع عدم البناء ؛ 
ولا يُمكن أن يُوجَدَ شيء إلا بوْجود البارک تعالى . 


لما كان البارئ تعالى هو المَْجُوذ لصحیح الوجود كان وجو غَيْره 
لاحقاً بوجوده وتابعاً لَه و يكن في الوجود إلا هو نی مَطنوعاته۳۳؟ 
ضار الرحرة قن هده ليه أنه دز وهی دای ند مه 
واحد » وصار إذا علم شه فقدُ علم کل وجود تأبع لوجوده . 





. في ط :من الشمس‎ )٩( 

(۱۰) في ط : تشبیهاً بالشمس . 

. في ط : لأن البارق تعالی عزأن یکون له نظیر‎ )۱١( 
.. ف ط : أرادوا بهذا المثل افتقار‎ )۱9 

(1) في ط : ولم يكن في الوجود إلا هو ومصنوعاته . 
(۱۶) مایین معقوفتين مضاف من : ط . 


۹۳ 


والمغنی الثاني : 
الق نتم للعا تتم للجؤقر قر" : ولولا ذلك مااختاج إلى 
آن یِعقل غیره اپ بو تفقولات ۳" العاقل دلیل علی فضله ؛ بل 

فيها دلآلة”' غلى شدة تفصه ۾ . فعی قدر کال الشيء في جوهره تقل 
ا منقولاتة . وعل قدر تقصه تکار مشق لاتة . ولأَجّْل هذا صار القص 

لازماً لكل موجُودٍ دون البارئ تعالى +" لانها کلها لاتنال الفضیة 
والکال الا بعقلها البارئ جَل جَلدلة"" . فأَفرَبُها إليه انلیا ولا 
تقصاً ؛ لأنه لایحتاج ف کال جَومره ی کمن عقله ال الأؤلى . 

وکیا انحطت" مراتب الموج دات کر ها« احتاج کل واح منیا 
في كال جؤْقره إلى أن يعقِل كل موجود قبل مع عله العلّة الأولى ؛ إِذْ 
لايُمكنة عَقْل العلة الأولى حتّى يَعقل الوتافط ات تیه وها قفا 
TS 5‏ 
[ .]كم ك1 ا فق قل" سوا ۳ 
dT ۵‏ 

غيره . 
((۱) فيط : وليست كثرة المعقول دليلاً على فضله ... 
(1) ضبطها في الأصل اتخطوط بكس الدال : دلالة . ويصح فيها دلالة وقلالة . 
(18-10) مابين الرقين سقط من النسخة : ل 
وقوله + بققلها البارئ : كلمة البارك مَفْمُولَ به للصدر عقل . 

)۱۹( في ط : فكلا انحطت . 
(۲۰) ف ط : وکان [ذا عقل ... الخ . 
(۲۱) ف ط : فقد عقل ماسواه .. العنی الثالث ( بحذف الواو ) . 


SALE 


والْمغی القالث : 
قد ذکرناه في باب شرح قوطم : ان الأعداد دوائر وهميّة » عند مرح 
0 أرسطو : إن البارئ تعالى علَّةٌ الأشياء » على أنه فاعل آها وعلی أنه 
غايَةٌ لها : لها ء وعل آنة صورة لما ؛ وذكزنا أنه ل رد الصّورة!"" التي هي 
رد » ولا الصورّة التي هي النُوع ؛ لأَنة لا يُوْصَفٌ بالصّورة . 
وفنا ِن مى ذلك أن وجو غيره لَمَا كَانَ مَتبساً من وجوده صاز من 
هذه الجهة كآنه صورّة للمَؤْجٌودات إِذْ كانت إِنَا تُوجَدُ بوٌجوده كا يُوْجَدُ 
الْمْصَوّرُ بضورته . وصار وجوده م جنس الذي يَجْمَعُ )الأنواع 
والأشخاص » ون کان البار تما من اد يُوصفة بجنس آو 
ع ارش روكت ةتف رر خا یه ل 
- أيضاً ‏ من هذه الجهّة”" واحداً . 


والْمَغْنى"'" الرّابع : 


أن الإنْسَانَ لا َعم" الأشياء بذاته وجَوْهره » ولو علمَها بذلك“" 
لكانت ذاتة عالمَة أبداً » ولم يَحْتَيْ ی اکنتاب العلم . ولا یلم الاأشیاء 


(۲۲) في ط : يرد بالصورة ۳ 

(۲۲) في ط : تنزه عن 

(9) فيط : بتثيل 

(۲0) في ط : فيصير المعلوم من هذه الجهة أيضأ واحداً . 
(3؟) في ط : العنی الرابع ( بجذف الواو ) . 

(۲۷) في ط : أن الانسان لا يعرف 

(۲۸) في ط : ولو عامها بذاته وجوهره . 


اك 


مور رائتة علی ذاته یَِخذها آلات یتوصُل پا ال نل تثقولاته "۲ ؛ 
وهي : 

اخواس امس ؛ 

والْمعقولات الاو التي یجذها رو زد تسه ولا رى ن 
اف خلت له . ۱ 


قبهذین الصنقین من الالات یتَوصْل إلى اكتساب الْمَعَارف التي 
و امو يكم له عقل شستفاد . 

والبارئ تصالى لايُوْصّفة بأنة یلم الاشیاء بهذه الصَفَة » جل عن 
ذلك" . 

وإذا استحال أن يَعلّم الأَشَيَاءَ على .هذا السبيل صح أن علْمَ ذاتی 
لیس باکتساب . واذا استحال ان پُوسفت بان علْمَه شیء زائة عی ذاته 
کانت دنه هي العلم بعینه . وإذا لَمْ يَصِحْ أن يُوصف بأنه مُفتقرٌ إلى 
غيره 2 بل كل شيء مفتقرٌ إليه صَح آن العالم والعلع والمعلوم ا 
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واحث بخلاف مانثقله من أنفسنا . 

وَإِذَا نبت هذا بالثلائل التي يُصْطْرٌ إليمال" » صاز : |ذا علم تفه 
)۲٩(‏ ف ط : معلوماته . 
(۳۰) في ط : إلى اكتساب المعاني التي تجوهر يها » ويحصل له العقل الستفاد . 
(۳۱) فی ط :ده الصفة » عزذلك . ( أظنها سقط منها جَلَ » وتصحفت عن ای عز ) . 
(۳۷) في ط : نضطر لیها ( پالنون ) . 


۳۹ 


ومم یل عی اغتاد كُبَراء القلاسفة وجلتهم'”" أن الباركٌ تعالى عالم 
[ ۳۱ ] بکل شیء لایغيبٌ عدة مقداژ الذرة"" وماهو آلطف منها » وأئه 
عالم بضَمائر النفوس ووساوس الصّدور ‏ مع قَوْلِهمْ َه لايَعْرف إلا تفْسَةُ - 
فولهم ۳ : ان البارق تعالى موجود! ' مع كَل شيء ؛ يُريدون أن الوَحُدَة 
جر وس .ها حصل توجوو ذاتیقمل پها نذا 
آخری۳۹ ؛ تا وی" کل هو و و م عل بل تشه ی 
ا 
بات الثیء وتقیضه معا ؟. ١‏ 

ومن ذلك قولهم : ٍن البارئ تعالى عقل مُتجرد عَن المادّة » بخلاف 
افا مو عل کن اة ا را ا 1 


(۳) ف ط : وکا یدل علل اعتقاد الفلاسنة وذکرم أَنْ . وفي بلاثيوس : اعتقاد ذكر 
الفلاسفة . 

۳۵ في ط : مقداردرة . 

. في ط : فقوهم‎ (o) 

(۳) في ط : ٍن البارخ تعالی مع كل شيء . ( ياسقاط : موجود ) . 

(۳۷) فی ط : ذات آخر . 

(۲۸) اف ط : یتهیاً ی متهیّی » فكيف يم ( بدلا من يتوم ) . 
- و : تهوی : من الوّية وهي : « حقيقة الثيء من حیث قیّزه عن غیره » وتسمَى 
أيضاً وحدة الذات » - من العجم الفلسفي - 

(۳۹) فی ط : مایوصف باه عقل . 

(.ع) في ط :|ذا کان لایشبهه شیء ولا یشبه شیف 


۳ اا 


وإذا كان عندهُم عَقْلاً جرد(" من الادة م خف عنه قيء لام 
الانح لنا من إدراك الأشياء إا هو الاذّة . 

ون ذلك قَوْلّهم : إن العاقل والعقل ولْمَفقَول منة شىء واحد . 
وكذلك : السالم والعلم العو" "قيء واحد . فذّاته عندهم عقل 
وعلمٌ » فكيف يتو م عل من ذائة ا ی مە 0 

دين ذلك حار : :إن ا العم الب من الله تعالى ف 
طاقة الإنسان ا بهذا أنه ال یه !0 الإطلاق ون هد 
هوالع على الإطلاق . 

من ذلك قول أفلاطّون في كتاب طيْمَاوْس حين”"' تكلم في القوالر 
العالية فذ كر فضلها ثم قال : وهذا ليس لاني عالينا هذا ل لؤعصى آنا 
ف التوالو العاليّة إذا" تن تمدینا فجزنا الأفلالك التَيْعَةٌ وحركاتها 


بطلتا ؛ ؛ وجزنا عالم النقس بتھذ بت حتی تحل في عالر العتقل الذي 
(49) فيط : مجرّداً عن المادّة . 


. في ط : والمعلوم منه‎ )٤١( 

)٤۳(‏ في ط : أن يغيب 

(55) فيط : الغرض من العلم . ( وهذا هو المشهور في مثل هذه العبارة ) . 
(40) في ط : فيصحّ 

(45) في ط : عالم على الإطلاق . 

(40) فيط : حيث تكلم . 

(0) في ط : إِذْ تَدْن 


1١5 


لاتخفى عَلَيْه خافيَة » ولاتخوزه " صُوزة" . ولیس فیه زمان . 
ولامَکان » ولاحرکة » ولاكيفيّة » ولا یی ؛ بل الأشياء فیه حقایق 
مُجَرّدةٌ مكشُوفةٌ لَيْسَ فيه وة“ » بل الصورة فيه ثابَة راجقة"" على 
شا وذواتها تغرف أشستها 1" وغيرها لا فيه من مطالعة البارئ 
جَل وعز لها . 

وقال في موضع آخر » وهو[ يُرِيْدُ ! أن في عن نفسه أَنْ يتو 
علیه لول برد الم وقتبه ‏ فقال ٠‏ 0 

« نا ثری 1 ۳۲ ]بقولنا :ٍن العالملم یل : أن العوالم قد كانت 
مُصّوّراتِ عند البارئ عز وجل متمّلات بالقوة بل کونما . وذلك أن 
البارية تعالى لم يرل متطلْعا ليها » نار إلى ذاته » غارفا بوَحْدانيه 
فتزدادة على ذاته بِالْمَعرِفَة هوعالم ال لابق لَه فيه الصُوَرٌ 
مجحصه » . 


وهذا الكَلامٌ وإ كان فيه ما يحتاج إلى التَعتقب قفد صَحّ منة أن 





(49) في ط : فَهذَيّنا . 

(۵۰) في ط : ولا تجوز عنه . 

(01) زاد في الطبوع هنا : ومنه انتشاق الصورة . 

(55) في ط : ليس قوّة ( يإسقاط الأداة : في) . 

(00) في ط : ثابتة وراجعة ( بحرف العطف ) . 

. مابين معقوفتين من : ط‎ )٥٤( 

(ه) في ط : غير زائد على ذاته بالمعرفة هو ... 
ل - 


وممًا يَدْلْ على ذلك أَیْضاً من مَذهبه" له فی النوامیس 

دامن شیء اون على صلاح مر کل واحد من الناس » وار 
جماغتهم من أن يَعْلْمُوا ويَعتة ةوا تلان را ولا مك من آن یَجِهّلوها 
ویعتقذوا خلافها : 

آخه‌ها : أن يَعْلَموًا أن للأشياء صانعاً ؛ 

والشاني : آن ماه لبیل تا » ولايَفُوبّة عَوء » بل کل 
الأشيّاء تحت عم( وتخت عنایته وتذبیره . 

والقّالث أنه بريه ولايَعْبَلٌ من أحد أن يُشْطنَ خطييفة 
يَتَعَمّدها ؛ على آن یقیم یازائها فربانً (لیه فیغفر له بل لا یقبل قوبانة 
|ذا غمل عملاً َاا » . 

نم قال : 

« وهذه معان نبا مَعُدنها ومَؤضعٌ تَعلّمها من عله" الا مور الإلهيّة » 
و ن ا ا نی : أثولوجيا . 
(oY‏ سقطت کلة « مذهبه » من ط . 
)١(‏ في الأصل الخطوط : بل هي شيء . وأثبت مافي ط لجريه مع نمق العبارة ؛ ویکون 

من ناسخ ( خ ) تصحيفاً . 
(۵۸) في ط : في علمه . 
(1) فيط : من عال الأمور الإلهيّة . 
(6) ل تظهر الكامة بوضوح في خ . وأثبتنا مافي : ط . 


ب ۱۱۱ - 


و على ذلك من تناییم اعتقاذهم وتَضريحهم بأن العالم 
اسان كَبيرٌ : کا آن الانسان عالم صغیر . فکا أَنّ الحسئوسات تَصل إلى 
التفس الْجَرئيّة ية بوط اواس ای » بلا زمان فتنطبع وی" 
في العقل الجزئي اهَيُولاني فكذلك ف القالر الذي هو الأ" الكبير 
أشياء هي بنزل ۲۳۶ اقواس للنفس الكَلِيّة الي هي نفس الانسان الأكبر 
يتل" ا من قتلها آحوال لالم بلا مان . ولذا ات بالتشس 
لكَيْة اتصلت بالعقل الكي کاضالها بالتقل الجُزئي ؛ وإذا افصلت 
ال ای امْسّت بالباری جل وتعالی ؛ لان العمل اي لا واسطد 
له وین له تماق . 0 


فھذہ جَُل من کلامهم"" تل مَن تأملها عی براتهم من سوه تأويل 
من نسب الیهم لول" بأن الب ارق لا عم الأشیاء :1 ولا یم لا 


۱۷( رم‎ 7 
ED 





(«0) ف ط : فطعع صُورَيّها 

(19) في ط : إنسان كبير 

00 في ط : تماثل 

(5) في ط : تنصل * 
)1( في ط : تتصل من كلامهم ومناهبهم ( بزيادة هذه الاخيرة ) 
(33) في ط : قوفم إن 

(10) العبارة مزيدة من : ط . 


۱۱۷ 


فصل 

وقد احج هَن زعم أن الله تصال یل الأشباء بأن قال :لا 
ال ان تست رازه لم 71 ] الأشياء لان العلّم بالأشيا ينتاج 
فيه إلى إذراك الواس » وتقدم الْمَقَدَمات التي بها توصل إلى مر 
الكليات ن الجزئيات » وفیه کال لسالو TT‏ 
وتیل ؛ والبارئ سبحانة يُجل عن أن يُوْصفة بأنّه يَتصَوّرَ شَيكا أو 
يتَخَيّلة » أو 1 أنه ٠‏ " ذو حَواس يتوصّل بها ی تعرفة شيء » أو يتاب 
ٍل مقدمات » وان غَيْرَهُ يُفيْما” " كلا في ذاته » بل هو اه اکال 
لكل کامل علی مقدا رطلیّی۳۹؛ ؛ وهوغني عن غیره ؛ وعيره مفتقر 
إليه » ففي وطفنا له أن َمل یره تشس له لا کال . 

وجَواپُنا عن هذا هو أن تقول لهم : 

هل تزعمون أن البارع تمایی یشب البر ني ذانه وصفانه أم هو 
TS‏ شبة لَْم بالات والفات » أوفي بَعْض 
ذلك لم أن ْح ف التق سا ان ار ران ۵ يلزْمَةٌ من الحندوث 
ما يَلْرَمُ سائرٌ الأشياء . 





(8) في ط : لأن العالم بالأشياء . 
)1٩(‏ « أنه » مضافة من :ط . 
(70) فيط : يقيد كلا . 

() في ط : بل هو مفيدٌ للكال 
(۷۲) في ط : على قدر مرتبته منه . 


- ۱۸ - 


: شَيكاً ولا يُشْبهةُ 4 تیه فلدا هم‎ E 
ی ار ال عم‎ E 

اه أن ی بنوع آخر من العلم 
0 

وماالّذي تبون به هذا ؟ فن قالوا یل ما نم ری 
َزْمَهُمْ تشبية ية البارع تَعالى بتخلوقاته » ونا لهم : من أَيْنَ زعمتم آنة 
ا ول وه تاو N‏ 
عاقل » وأنة عقل ‏ وان فقول شي واحدٌ من صفاته(۳ دا ات 
غيرٌ مَعُقُول فها تَعْهدَة من أَنْفسنَا ؟. 


ويُقال لَهُم كذلك : لاتقل مَوْجُوداً إلأأن يَكُونَ جَوْهراً حاملاً 
للأغراض » أو عَرضا حول في جَوْهر . فاحكُموا على البارئ تقالى 
وجل آنة جر من جنس الواهرالْمَولة » ولا فر . 

ویقال لمن زعم منهم أنه آنة بعلم الكليات ولا يَعلمُ الْجْزئِيّات : من 


سا ۵ سف ت 


ین فرقتم ین الامرین ؟. 


۷۳) ف ط : لزمه 

(۷۶) في ط : وماتنكرون أن يكون ( بحذف الأداة : من ) 

۷۵) ف الأصل اخطوط : بشیء واحد . ورجّحت مافي ( ط ) لجاراته العبارة السابقة . 
(0) ف ط : شيء واحد في صفاته . وهذا غير معقول . ( یاسقاط کلبة : آمر) . 
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فان قالوا : لان الْجٌرَئيّات لفحل تحت الزمان 6 و بتغيرٌه 2 
وينشاج ف مرا 1۲٤7‏ إل الوا" : 
وجواينا"" عَنْ هذا أن و 


سم تعلمون أَن الانسان ایغ الكليات بمشاهدة الجْزئيّات 
لواقعة تخت الزمان » والامئتدلال عَلَيْها مات الفریْزیات . فهل 
تزعمون أن الله تَعالى يُذْرك الكليات بهذا السّبيل ؟. 

فإن قالوا : نعم شبّهوهبالبّی وتنام : إذا جاز عندكُم أن يُشبة 
البَثَرفي علّم الكليات فا الذي ىة ان يُشبهه'”" في علم الْجَزْئيَات 3 

وان قالوا : لایجُوز اذ بعل لیات على لحو وا كلف" التق 
وإنا مها نو آخرین عم لیف ولا يشب علم ابقر( دا : فا 
انم آن یلم الزات بهذا الم ] ولا فرق ؟. 

وعمْدة هذا الباب » وغيره » من الکلام في صِفات الله تعالى أن تَجْعَلَ 
أطلك”" أن البارث ‏ سَبحائه - لایْشبة شَيكاً » ولا يُشبهة ذيء - وتجتهد 
ف أن تَعلّم هذه الجملة بالبّراهين الواضحة . 


(۷۷) فيط : إلى اواس الس . 

(۷) في :خ وفي : ط أَيْضاً : « وجوابنا » بالواو . والكلام يقتضي الفاء . 
(۷۹) فيط : أن تقول لهم . 

(۸۰) فيط : يُشبهه . 

((۸) فيط : مَايِعْلَمُها . 

(۸۷) في ط : أمَلك ( بالمم ) وهو تحريف ظاهر 


۱۲۰ 


فإذا تقرّرت" في نَفْسِكَ سَقطت عَنْكَ هنه القساوین کلها :۳" لان 
لذي غَِطُوا في هذه المعاني نا عرض هم القلّط"" لأَنْهُم يَقيِسّونَ الله 
تعالى بالبثر ؛ ویْشبهُون صناته بصفاته ۳ ۱ 


وقد آثبقت یمن يف » التي قرفن الله تعالى بها »أن الله قالم 
بكبير الأشياء وصَغيّرها » لا یرب" عَنْة مثْقَالٌ ذَرَةِ في النّموات ولا في 
لکش ؛ وأنّه ١‏ يَمْلَهُ خائنة لین وتا تئخني الع دور 4" ؛ 
و ماتشط من ورف لا نها ولا حبة ن ظلتات الازض 
ولا تب ولا تابس إلا في کتاب من > . ۱ 


وهذه صقَة الال التي تليق بالله تعالى » لا ما زعت :"۳" مولاء 


المَبْطلُونَ . 





(۸۳-۸۳) مابين الرقين سقط من : ط . 

)£^( في ط : صفاته بصفاته . 

(۸) في ط : لایغیب . 

(-4) من الآبة ( ۴ ) من سورة تبأ ( ۲۶ ) : وقامها ۰( تثال این ترا لا تأییتا 
الماعَة كل ِلى ورَبّي نینک قال ایب لا یرب عنه مْقَالَ ذَرّةِ في السماوات ولا 
في الأرض ولا صقر من ذلك ولا کب إلا في کتاب من 4 

(۸۷) الآية ( ٠١‏ ) من سورة غافر( ۰ ) ۰ 

رم من الآبة ( ۹ه ) من سورة الأنعام (1) . وقامها : 2 وعندة ماتخ اليب لامها 
إلا و وله مني تشرط من وفع 1 مها ولاحبّة في طلا 
الارض ولا زطب ولا اس الا نی کتاب مین > ۰ 

(۸۵) في ط :لا مازعم 


1 


د الْمُتَقَدَمِينَ مايُطابق هذا الذي وَرَدَ به 
ما۲ ؛ وقد قلت ف ذلك :9 ۱ لګ 
[ من ملع البسیط ] 

یباراف رنه پجن ی آم تقد رال خق فسدره 
ف فوت الإلة عم بسر م قسه وجهره 
وضو محه ‰5 6ئ“ أخرة ؟ 
ومحیسط بکل تيء وَكلهاكئن بامره ؟! 


)٩۰(‏ في ط : وردت به شریعتنا 
(4Y‏ الأبيات في جموع شعره . 


- ۱۲۲ - 


اباسب اسان 


في إقامة البراهين 
على أن النّمْسَ النَاطقة حَيّة َد مفارقة الجلم 
الغو اه 
نباتيّة 1 
وحيوانيّةٌ ؛ 
ونّاطقة . 


فأمًا النْفْسُ النّباتيّةٌ واللشس الحَيوانيَة فلاتعلم خلافاً في عَدَمِها 
و قشم انم » ولا 3 الخلآف في النْفْس [ ١0‏ ] الناطقة ؛ وهي 
العاقلة الْمَمَيرة . فرعم قوم أنْها سدم عند فراقها الْجُمَ كَعَدم الثبائيّة 
والحَيوانية 

ال قو ناته يلغت لها :فاخت سقراط 
وأَرِسْطُو وأفلاطون » وسائر ۷" ژاءالقلاسقة . وعلى ذلك تَدْلَ الشرائغ 


ل 


“كلها . 





)١(‏ في الصل افطوط :ید الجم . مرجحت ما :»المع ماسيلحقة في 
كلام الؤلف . 
() مابين معقوفتين مضاف من : ط . 
۳ - 


وا دک له من البراهین اللَفية علی بقائما :لا الَّرعِيَة 
لاتليْق بهذا الْمَوْضْع : وبالله التوفيق 


برهان ول( 
یل الإنسان إلى الشّهوات الطبيعيّة » وانغاره في اللَذَات الْجَسَدِيّة9) 
تمه من تصوّر الْحَقائق ۱ رن تارف ۰ وک ذهنة ا 
و 
لحقائق . فدَلَ ذلك على أن المادّة الطبيعيّة آقَةَ للنفس التّاطقة" ؛ وأنّها 
a 0‏ 
وینتج من هذه الْمُقَدَمات أن تكون عند الْمَوْت أَصَّحٌ تَمييذاً » وا 
للحقائق لانسلآخها من جَميع المادّة . ولا يَكُونْ التمييز والَصَور الا 
لاطا و ۳ 
وقد وَافَقَ هذا بان القلسفي من تصوص ترْعنا ول الّه تعالی : 


۳) ف ط هنا » وفي سائرماورد من ( برهان ) في هذا الباب من عناوین جاء في ط 
معرفاً : البرهان الأول » والبرهان الثاني ... إلخ . 

(۵) في ط : الطبيعية والأهواء واللّذات الجَسديّة . 

(5) في ط : فدل ذلك إذابّة الطبيعة للنفس الناطقة . 

(3) في ط : وأوضح معرفة ؛ فينتج من ... 

. ) في ط : بعد الجسم . ( بنقص كامة : موت‎ (v) 


٤ 


1 قد كنت في عة من هذا فَكَشَفْنا عَنكَ غطاءَكَ فَبَصَركَ اليو 
حَدِيد 4" . 


وقول ينا عليه الثلام : 


« الناس نیام فاذا ماتوا انتبهُوا ۰( . 


Ji (aoa 
( رشان ان‎ 


کل موجود بالف من الأشياء الطَبيميّة قَقَدْ كان موجوداً بالقُوٌة 


ول ماکان مَوْجُوداً بلقو م جد بالغثل فَمُحْرجُة''" إلى الوجود تيء 
آخَرٌ هو مَؤجُوة بالفغل كالمَاء الذي هو بارة بالقؤة » ويخرجه"" إلى 
الحرازة بالفغل : الثار الوه يانه بالففل . وهنا اضطرار إلا 
آن ُوجد اليء تفت*۳" . ولا یصح أَيْضا آن يُحْرِجَة من الوجود بالقوة 


() الایَةٍ ۲۷ من سورة ق ( 0۰ ) : 

(5) قال في« كشف الخفا ومزيل الإلباس عَمَا اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس » 
۱ : ۳۱۲ عند ذکره الکلام الشهور « الناس نیام فاذا ماتواانتبهوا ) مانصّه : « هو من 
قول علي بن أبي طالب ؛ لكن عزاه الشعراني في الطبقات لسهل التستري . ولفظه في 
ترجمته » ومن کلامه : « الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا » وإذا ماتوا ندموا » وإذا ندموا 
م تنفعهم ندامتهم » . 

. في ط : البرهان الثاني‎ )٠١( 

(۱۱) في ط : يُخرجه إلى الوجود . 

(۱۲) في ط : ومخرجه إلى الحرارة . 

. في ط : إذ لايصح أن يكون موجد الشيء نفسه‎ )1١( 


- ۱۲0 


ی الوجود بالفئل ماو موجوة بالوة لا" قذ تَسَاوَيا في العَدَم . 
وگل واحد مها مقر پل موجد"" . وإذا استحال الأثران صح أن 
نشج :۳" من لول الفثل لا یکون ] الا عَيْرَهّ » ولا [ یکون ] الا 

جوا بالفغل . 
واذا بت" هذا قُلْنا : إن بَعْضَ بَعْضَ الأجِمَام خي بالقوة , م یصم 
حَيَاً بانفثل ؛ فمخرچّه لد لباز ۱۳ وه ره 
بالفشل . وا 0 قاتا ساره ة النفس له . فالتفس اذن 
حَيّةَ بالفئل ؛ وماهو حي “ بالفثل لايَعْدَمٌ الحياة فالنفس إِذَّنْ لاتَعْدَمٌ 

الحياة . 


بَرْهَانٌ ثالث(" 
تفُوسّا الناطقة إِنّا تفتقرٌ إلى الْحَواس الْجَسَدِيّة مادامت عارية من 
الصُور العَقليّة ا من الصّور العقليّة م تَختَخ إلى 
استعمال الْحَاسَّة التي كانت تَتوصّل بها إليها ؛ فَدِلَ ذلك على أن للنفس 


(۱۵) ف ط : فإنهها قد تساويا في العدم فكل واحد . 
(۱0) في خ : موجود . وأثبتنا مافي : ط . 

((۱) في خ : خرج . وأثبتنا مافي : ط . 

(۱۷) ف ط : فاذا ثبت . وهي بالفاء آمثل . 

)۱( في ط : ل يصرحياً . 

. ) في ط : قَمُخرجه إلى الحياة ( يإسقاط : إِذن‎ )٠٩( 
. ف ط : البرهان الثالث‎ )۲( 


- ۲1 


استفلالاً بذاتقا تَسْتّغني به عن الْجثم ٠‏ وأنّ أغضاء الجلم نا هي 
لات"" تلتقط با معارفها . فانتتج من ذلك آن اللفس الناطقة إذا 
تخرد هقرت بالعارف 7۳ وحصل لها الققل الم نا 5 تختح ال التعّق 


بالجثم . 


م(۲۳) 


پُرهان رابع 
نفُوسَا تجد الأشياء الْهِيُولانِيّة مُصَوّرة في ذَاتها' ' » عند مَغِيب 
الأثياء الْمَصَوّرَةِ عن حَواسّا . وكذلك ترى الأشياءً في حال نَوْمتَا . 
وما تراه نفُوسّا من ذلك في حَالتَيُ”' اليَفظة والنوم إنًا هي صورة 
مُجَرَدة من هیولاا ر فثبت بذلك أد ن الصو رلها وجودان . 
وجوة في الَْيُوى ؛ 
ووجود خلوٌ من ال . 


)۲١(‏ في ط : وأن أعضاء الجسم إا هي آلات ها تلتقط با . ( بزيادة لها ) . وها يكون 
الكلام أكثر وضوحاً . 

(۲۲) كلمة « بالعارف » من خ فقط . 

(۲۲) في ط : البرهان الرابع . 

(9؟) في ط : مصورة في ذواتها . 

(۲۵) في ط : في حالي . 

((۲) في ط : صورة مجرّدة من هَيُولاها . 

(۳) في خ : خلق من . وفي ط : خَلْوَّعَنْ ؛ وأثبتناه . 


۔ ۷ - 


ولولا ذلك لم يُمكن نقوبتنا آن تج صُورة إلا في هيُولاتها”" . 
وإذا ثبت ذلك ل یُستنکر وجوة الإنسان بَمْدَِالْمَوْت صُورَة مُجَرّدة 
من الْهِيُولى ولَمْ يَمْنَعْ من ذلك مانع . 


رشان خامس ۹(۵( 


Err عاض‎ 


ل وان ا 


10 


فلا يلو ما فيد" من التمييز والمَرفة آن یکون : 

اول اق 

أو من قبلها معأ . 

فإن كان من قبل جيه فيج ب أن يكون الإنتان كلا ضحم جيه 
وکدْرَت ماخته کان أفعد ف ول مارد 1۰ وا سول لت ماه 


(۲۸) في ط :۸ تمکن نفوستنا آن تجد صورة لاف هیولاها ۰ ( کأن : لا مصحفة من : 
الا ). 

. فيط : البرهان الخامس‎ )۲٩( 

(۳۰) في خ : مایستفید ؛ وأثبتنا ما ف : ط . 

(۲۱) فیط : مها ضخم . 

(55) فيط : كان أشه میا لقبول العارف . 


- A 


كان أَبْعَدَ عن قَبُول لقارف ]۲ . وحن نج الأثر بعس ذلك" ؛ لأنا 
ری من به الال 5 وا نش جلمه کل و ون باق على كاله 
ال أن تفارقة النفس فیطل( ۲ب بهذا الدليل أن يكون 1 ذلك ۲ من 


حمسّيه ۰ 
۳ ۳ 
۳ 


وبتخو هذا الیل یَیْطْل آن یکون [ زلای ]۳۸) من قبل تفه [ ۳۷ ] 
وجنبه معا ؛ فا ما یستفیة تفه[ الانسان ۲۷۱ من یز والْتمارف 1 
هو من قبّل النفس فقط ؛ ولا حَظ في ذلك للجثم كتين أنه آله لها 
بعترلة الالات للصناعه .ولا تسه وة التمييز وَالْمَعارف 


موات » ونا یصحٌ وجودها(" من من حي 
فالنفْس إِذَنْ حَيّةٌ بالطيع ؛ لأن في طَبْعَا قبُولَ الُلوم والمعارف . 
وم موات بالطّبْع ؛ إذ ليس في طبع قَبُول شيء من ذلك . 
قبان بالپُڙهان اَن الإنسان مُرَكّب من جَوْهرَيْن : 


(۲۳) مابين معقوفتين من : ط ؛ وسقط من : خ . 
(۳۶) ف ط : ون نری الم بالعكس من ذلك . 
(۲۰) ف ط : السل . 

(9) في ط : فیبطل . 

(۳۷) الزيادة من : ط . 

(۲۸) الکلبة من : ط . 

. کلمة الانسان من ط‎ )۳٩( 

(۶۰) مابین معقوفتین مستدرك من : ط . 

E O‏ ان ای 


0 الحدائق (5) 


أ حذّها حي بالطیّم ؛ وهي النفن . 
والآخرًا"'' موات بالطيّع ؛ وهو الم . 
وان لَمَا اقترنا عَرَضَّ لكل واحد منهُمَا عَرَض””'' من قبل صاحبه . 
و فعرض للجثم الْحَياةٌ ة التي | 
الْمَوت الذي يراد به اجهل ١ن‏ ذل الك اننا , 
فاللفس إِذَنْ ن حَية بالطيْع. ف مه بالعزض » واجشم یت یت بلطم خي 
بالعزض فإذا لقصل كُل واجد مِنًا من صاحبه لس للجم لت 
الْمَحْض الذي هو طُبْعُه وفارقتة الْحَياةً العرضيّةٌ التي كان استفادتها من 
الولف لل ا ال ا في طا اة 
موت العَرَضِي الذيِ کان عرضاً لها من قبل استفراقها في الم . 


برقان سادس ۳۳ 


ل ا 


ای لاله کک لیوا بات رب نی کت 
3 العقليّة . 


)٤١(‏ في ط : والثاني موات 

(5) في ط : وإنها ما افترقا زال ماغرض لکل واحد من قبل صاحبه . 
(44-64) مابین الرقين م يرد في : ط . 

. في ط : وخلصت‎ )٤٥( 

. في ط : البرهان السّادس‎ )٤١( 


والنفس الحيَوانية بضد ذلك » ولذلك میت هه . 
فان كان لا بقاء للئفس الناطقة بعد فراق" " امجسَد ‏ ولا لها حياة 
أخرى تَجْني فيها تمر ماکانت تلمی فیه ۱ ملسا ره 
الحيوائية ( إذَن أرق من النّاطقة وما ام به تشر انیا من 
استفراقها! " ف الشهوات هو الصواب والققل ؛ وما تَأمرٌ به النفس 
وعذا لب العقول" " وعَكس ما تقتضيه الحكمّة . 


رها ت ساب 
کل شی ركبا ين بانط فان ل إل اة واا 
ربا من سین 
زوحاني 


. في ط : فراقها الجسد‎ )٤۷( 

(6۸) في ط : ماكانت فيه تسعى وعليه تحرص فالنفس .. 
)٤٩(‏ مابین معقوفتین من : ط . 

(۵۰) في ط : من الاستغراق . 

.. في ط ( مصر ) : وهذا قلب لمعقول » وعکس لا‎ )0١( 
. ف ط : البّرهان السابع‎ )۵۱( 

(05) في ط : إلى بسائطه . 

(55) مركب من شیئین . 


ا 


کت تج تلع بسا ل . 
وقد صح ما ناف راهن السالقة أن ذلك الرُوحاني هو الذي 
يفيك جِنْمَة الحياة ؛ ونه حَيّ بالفكل » فهو إِذَنْ حي بعد مُفارقة 


ا » لايَعْدَمٌ الْحياة . 


ان امن( 
[ ۲۸ ] مَعنى الْحياة الجَسديّة علدنا" هو مُقارتة النفس للج" 
واستمالها إِيَاهُ ؛ وتفنی الْمَوْت مُفارَقَةٌ النفس یاه وترکها استشاله . 
وقال مَن زغع أن النفسَ هالكّة بلاك الجنم : « فق الخاد ان 
کون النفسر” ذات حس ۰ ومَعی الوت أن تحدم م اس «. 
تسام عن الحس الْمَوْجُود للنفس طول مُا رتتها للجم" : هل 


هو ذاتی ها و عرضی فیها" ۲ ۲ 


(00) في ط : روحانیته يجب أن تلحق بروحانّ مثلها . 

(53) فيط : بعد مفارقة الجسد . 

(0) في ط : البُرْهَان الثامن . 

(۵۸) في ط : معنى الحياة الجسدية عندنا هو ؛ وفي خ : عند مقارنة . وأثبتنا مافي ط . 
)۹( في ط : ال جنم ( بحذف أداة الجر ) . 

. فيط : للجسد‎ )1١( 

. كامة : فيها . م ترد في : ط‎ )1١( 


EAT 


فان كان ذا ها بطل أن نتم ایس بع فقارقیا النم ۳٩‏ : وان 
کان عَرَضیّاً فیها(" فلا تخرف أن ن يكون استفادتة من الجنم » أو من 
1 مُصاحب ب ل . 
جوقر آخر 


فک شم وان ب فیذها اس وجب لا یشنم انم 
الحس 6" اذا فارقثة تشر" ؛ وهذا خلاف"" ما تاه من خالها » 
وحال جسيها . 


وان کانت" النفس نا تستفید * امس من جوقر آخر روحان مُنَصِل 
ای( نسالم عن ذلك لجوهر الاخر ھل هو خسان ذاه 1 
بجوقر و ؛ ويسترٌ ذلك إلى مالانهاية له . وما لانهايّة 
پالعتل ٩‏ فمحال ؛ ثبت أن الف“ حَنانة بذاتها وجَوقرقا . وسا 3 
حمّاساً بذانه وجوقره بطل آن یعدم الحياة . 


فاللفس ذْن حَيةٌ بعد فراق الجثم . 


(۱۲) في ط : للجسد . 

)۳ كامة : فيها »ل ترد في : ط . 

(59) في ط : مصاحب لا . 

(54) الزيادة من :ط . 

(15) في ط : وهذا ضد مانشاهده . 

)۷( في ط : فإن كانت . 

)۳ فيط : أو بجوهر . 

() فخ : وما لااية بالعقل . وفي ط : وما لاجاية له بالفثل . وأثبتنا ( له) من : 
ط. 





۳۹ 


وقد اسْتَدَل الْحَكَاء على بَقَاء النّفس الناطقة بأدلّة كثيرة غَيْرِ هذه . 
وفيا ذَكَرناه منها منم . 

وبالّه التوفیق . 

كلت المسائل الفلسفيّة والمد لله كثيراً”" . 


(۷۰) في ط » في موضع هذه العبارة : « تمّ الكتابُ بحمد الله وعونه وتوفيقه . والمد لله 


١5غ‎ 


الستشرق الاسبانی البحائة 
مقدمة میغیل آسبن بلائیوس 
على طبعته لكتاب ( الحدائق ) في مجلة الأندلس 


وتعريف به 


۳۵ 


م ۰ . بلائیوس » ومقدمته لكتاب الحدائق 

في أثناء ندوة حطين التي دعت إليها وزارة الثقافة عام ۱۹۸۷ م . التقيت مرة أخرق 
بالصّدیق الأستاذ الدکتور سهون حايك . وسألته أن يتفضل براجعة مقدّمة كناب ( الحدائق ) 
التي كتبها المستشرق الإسباني ميجيل أسين بلاثيوس حين أصدر هذا الكتاب في مجلة الأندلس » 
ویتکرم بترجتها . 

ولبّی الزمیل الکرم رغبي فترجم مقدمة بلائیوس ؛ وها أنا ذا أضعها مع هذه المقدّمات التي 
أْصَدْرٌ بها نشرق لكتاب الحدائق!) . 

وإنني أسجل هنا شكري وتقديري للدكتور حايك . وأرجوأن ير تعاوتنا في مجال 
الدراسات والبحوث العربية عامة والأندلسية خاصّة . 

وأقتم قبل النص الترجم بتقدمة سريعة عن هذا الباحث الاسباني القدیر » احب للثقافة 
العربية الإسلامية . والذي قدم جهوداً عظيةٌ في الأدب العربي . والفلسفة الإسلامية » وکان له 
شأنّ حاص في حقل تبيّن الأثر الإسلامي في الفكر الأوربي . 


ميغيل آسين بلائیوس 

میفیل آسین بلائیوس ( ۱۸۷۱ - ۱۹۶6 م ) أحد أعلام الدراسات العربية في 
إسبانية » وأحد أركان المدرسة الأندلسية في هذا القَرّن . 

ولد في مدينة سرقسطة عاصة مقاطعة أرغون . ودرس في مدارسپا » 
ودخل کلية الاداب في جامعتها . ودرس في الوقت نفسه في العهد اجمعي ( معهد 
ديني لتخریج رجال الدین ) 7 وتخرج فيه فعلاً سنة ١850‏ م وعيّن قسيساً في 
کنيسة سان کینانو بسرقسطة . 
0 تركت المقدمة على حالما . لم أحذف منها شيئأ . أعني خصوصاً تقويمه لكتب ابن السيّد التي 

اطلع عليها م . أ . بلائیوس . وما آورده عن کتاب الانصاف : فتحت أحكامه نظر كثيرٌ . 


بت ۱۲۷ 


وتتامذ میجیل آسین بلائیوس علی خلیان ریبیرا ( ۱۸۵۸ - ۱۹۳۶ م ) وهو 
مستشرق من ذوي الفضل علی الدراسات الأندلسية » وأسپم ف نشر عدد من 
النصوص التراثية الأندلسية وساعد ريبيرا تاميذه على دراساته العربية . 

وحصل م ۳ . بلاثيوس على درجة الدكتوراة من جامعة مدريد 
سنة ۱۸۹۱ م . وکانت رسالته عن الامام الغزالي » تم آصدرها معثلة سنة ۱۱۰۱ م 
بعنوان الغزالي : ( العقائد والأخلاق » والزهد ) . 

وخلف م ۲۰ . بلائیوس أستاذه ربیرا علی شغل منصب آستاذ كرسي اللغة 
العربية ی جامعة مدرید سنة ۱٩۰۳‏ م . 

وأسپم هذا الستشرق النشیط في کتابة الفالات وتقسدم البحوث ‏ إلى 
الجلات التخصصة » والوقرات الاديية والثقافية » واشترك ف الوتر الدولي 
للمستشرقين المنعقد في الجزائر 16١١‏ م بصحبة كوديرا » وحضر معه المؤقر الآخر 
لمم في كوبنهاجن 16١8‏ م . 

واختيرسنة 1111 م عضواً في الأكاديية الملكية للعلوم الأخلاقية والسياسية وألقى 
سنة 1114 م-عندممارسته الفعلية لهذه العضوية_بحثاً عن : ابن مَسَرّة ومدرسته : أصول 
الفلسفة الإسبانية الإسلامية . وتِابَحَأثرهذه المدرسة في الفكرالأوربّي . 

وم ٠١‏ . بلاثيوس معروف في الدراسات الإسلامية والأوربية - وخصوصاً 
عند المهتين بالأثر الإسلامي في أوربة - بالبحث الخطير الذي ألقاه في ١؟‏ كانون 
الثاني 1115 م » بمناسبة تعيينه عضواً في الأكاديمية الملكية الإسبانية بعنوان : 
« الأَخْرَويَات الإسلامية في الكوميديا الإلهيّة» . فقددقرّر بالأدلة 
والاستنتاجات ‏ التي أيّدتها البحوث التالية ‏ تأثر داتتي بالتصورات الإسلامية 
للاخرة في وضعه للكوميديا الإلهيّة . 

وتابع هنا النهج فأثبت آن الراهب تورميدا الفرنسكاني ( نحو 
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۲ - ۱۶۲۳ م ) نسب إلى نفسه أجزاء من ریسائل (خوان الصفا . وقد أسلم هذا 


الراهب ( ينظر في تفصيل هذا موسوعة المستشرقين : ۷۸) . 


وأنفق بلاثيوس زماناً متطاولاً في العناية بكل من ابن حزم القرطبي وبي 
الدين بن عربي . ودرس كتاب طوق المامة قبل أن يصدره بتروف أول مرة . 
وأصدر ترجمة لكتابه : الفصل في الملل والأهواء والنحل » ودراسة مستفيضة عن 
ابن حزم . وأصدر عن ابن عربي أكثر من أثر . أشبرها كتاب بعنوان « ابن 
عربي : حیاته ومذهبه » وكتب بحثاً عن آثر ابن عباد الرندي ف یوحتا الصليي . 
وترجم بعض کتب الغزاليا ... 

واسترّم .1 . بلاثيوس على نشاطه في أثناء الحرب الأهلية الإسبانية 
وبعدها . في التأليف والترجمة والتصنيف ٠‏ والشاركة في نشاط الأكاديميات 
الثلاث التي كان عضواً فيها : ( الأكادييّة الإسبانية » وأكادييّة التاريخ , 
وأكاديبية العلوم الأخلاقية والسياسيّة ) . 

وجمع مقالاته المتعلقة بتأثير الإسلام في أوربة والسيحيّة في كتاب عنوانه 
« تأثيرات الإسلام » أصدرةٌ سنة ۱۹6۱ م . 

وعني سنة 194٠‏ بدراسة الأسماء العربية للبلاد الإسبانية » وحاول التعرف 
إلى نظائرها الحالية في إسبانية . وبحث في الأمماء الرومانثية التي سجلها عالم نبات 
أندلسي مس مجهول لقيه في مخطوط في الأكادييّة الملكية للتاريخ . 

وكانت وفاته سنة ۱۹٤٤‏ م في ٠١‏ آب من ذلك العام » وهو ابن ثلاث 
وسبعین سنة . 

وصدر له بعد وفاته بمموعة ختارة من آثاره طبعت بعنوان : ( مولفات 
ختارة ) صدرت في ثلاثة أجزاء . 

وقد أثبتت عناوين مقالاته وبحوثه ودراساته ومؤلفاته وتراجمه في ترجمته 

SNN 


في مجلة الأندلس الصادرة سنة ۱۹٤٤‏ م : ( ج ٩‏ ص ۳۱۹-۲3۷ ) . 


وی مُترجمو م . آسین بالاثيوس عليه ؛ ونذكر هنا قول الدكتور بدوي في 
ترجة له في موسوعة المستشرقين : ه لقد كان آسين بلاثيوس طودا شاغاً من أطواد 
الاستشراق ؛ يحتل مکان الصدارة التي یعتلها نلینو ( ايطالية ) وجولدزیهر 
( الجر ) ونولدكه ( ألمانية ) وماسينيون ( فرنسة ) وكراتشكوفسي ( روسية ) 
ودوزي ( هولندة ) » وبه رسخت أقدام البحث العامي المقيّز في تاريخ الإسلام 
الرُوحي في إسبانية » ولان كان منهجه العامي يستند إلى اللمحات البعيدة 
واللوامع العبقرية أكثر مما يستند إلى الوثائق والقواعد المنهجية الوثيقة » ويحفل 
بالفروض آکثر ما يحفل بالوسائل الكفيلة بتحقيقها على أصول راسخة فإن كثيراً 
من نظراته اللّاحة التي بدت في البدء خياليّة » قد جاءت الوثائق المكتشفة فيا 
بعد لتؤيّدها ؛ فضلاً عن أنها وجّهت - وستوجّه البحث - في اتجاهات جديدة 
ما كان يمكن الانتباه إليها لولا قبساتة الوضّاءةٌ هذه . ومن هنا جاء الكثيٌ منها 
موحياً أكثر منه مُقنعاً مش 


وقد اختير بلاثيوس عضوأ في جمع اللغة العربية بدمشق تقديراً لجهوده في 
الثقافة العربية وكان له تقديره ومكانته في كل محفل له اهتام بالتراث العربي 
الإسلامي أوعناية بالثقافة العربيّة » وخصوصاً : آدايها وفلسفتها وفكرها الديني . 

( ترجم لميغيل أسين بلاثيوس : إميليو غارثية غومس في مجلة الأندلس 
ج ٩‏ - الصادرة سنة ۶ م - الصفحات : ۲٩۳‏ - ۲۲۱ . 

واهتم به الکتاب الذین اعتنوا بالستشرقین : ینظر مثلاً : الستشرقون 
لنجیب العقيقي ۲ : ۵۹۵ » وموسوعة الستشرقین ۷۷ ۰ ومناهج المستشرقين في 
الدراسات العربية الاسلامية الصادر عن النظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم 
في جزأين » والدراسات العربية والإسلامية في أوربة ١188:‏ ... ) . 


NE 


مقدمة لکتاب ( احدائق ) لابن السّید البطلیومی* 
بقام ميغيل أسين بلائیوس 

انتقلت شخصيّةُ هذا الكاتب الإسباني لملم إلى تاريخ الثفافات العربية 
كأنها فور للغوي ونحوي عادي ¢ وامتزٍجت مع جماعات لا تحص من الأدباء 
من هذا النوع ٠‏ واللامة تق على الذين ترجموا له فقد أبرزوا فيه تلك الواهب 
ا E‏ آي لسر 
خرن 5 » فابن بَاجَة وابن یل وی 7 زشد 5 الم نتسه > وإذا 
أدرجت أسماؤهم في جملة الأدباء والعلماء والأطباء غير ذلك ؛ فذلك لكي يتر 
مؤلفاهم الفلسّفيّة في الظل أولي يستنكروا مذاهبهم الفكريّة لأسباب لاهوتيّة 
دون التوقّف لتحلیل فخواها . وقد توصّلوا ی ال عناوین نایم تیا 
ولا عجب إذا رأينا أن مؤلّفات ابن اليد الفلسفيّة لم تحظ بالشهرة اي تستحتها 
حتی وم تنعت بخروجها علی الّین لانها ظلّت مَجِهُولة » ومع ذلك ففي تاریخ 
الغلسفة الاسلاميّة الاسبانية فان مولفات هذا الرجٍل الفلسفيّة تَثّل نواة تلك 
القلسنة الْمُتِخْضة التي وَلدت عند ابن باجة وابن طفيل وابن رشد . 
حياته : 

عاصر این باجة یتبق ان طفیل وابن رُشد » لقد تطوّرت حياثه في فارةٍ 
حرجة انتقاليّة من مُلوك الطّوائف إلى الْمَرَابطين أي عندما بدأ الانخطاط 
(٭) من ترحمة الأستاذ الدكتور : سيون حايك . 
)١(‏ أبن بشكوال رق ۲۲٩‏ ۰ الضي رغ ۸۹۲ ابن خلکان وفیات طبعة القاهرة ۱۲۹۹ م » ابن خاقان 

طیعة مرسیلیا باریس ۱۳۷۷ م وبروکلمان جزء أول 1۲۷ . 


ا 


التيامي الاسلامي الاسباني » فوّحدةٌ الخلافة الأمويّة في قرطبة تحطمت » وملوك 
الطوائف مُعرضُون من اشارج لغزوات التصاری السترة » فهرع بعض مُلوك 
الطوائف إلى يُوسف بن تاشفين لينشلهم من الُوّة التي وقعُوا فیها على أيدي 
التصارى غير أن الأزمات السّياسية لا يرافقها دائما الانخطاط الثقافي » ففي 
الغالب يُقابلّها ازدهارٌ أدبي وعامي هو بالواقع نتيجة الجمود أي مجرّد استترار 
الازدهار الذي حدث قبل وُقوع الأزمة . ويقول لنا صاعد الطّليطلي مؤرّخ 
تاريخ العلوم - وعاش قبل ابن السنّيد بزمن قليل ‏ في کتابه « الطبقات'!" كيف 
أن مُلوك الطوائف وَرِبُوا الازدهار البلاطي عن قُرطبة ثم نا هذا الازدهارٌ عن 
طريق سياسة أكثر انفتاحاً من قبّل أولئك الْمّلوك الصفار الذين رحَبُوا بالعلراء 
والأدباء ووضعوم تحت حمايتهم نابذين الوساوس ذات الطابع الديني . 


5 


في بلاط مملكة بَطْلْيَوْس قاعدة بني الأفطس » ولد ابن السّيد عام 446 هب 
۲ ميلادية على عهد المَظَقّر وهو ثالث ملك من ملوك بني الأفطس » 
ولا یظهر أن الفلاسفة شاركوا في تثقيفه الفكري بل ثقفه فقهاء وأدباء . وبلاط 
المظفر ازدهرت فيه الآداب أكثر من أيّ بلاط آخر . واللك نفسّه أنْهم في 
ازدهاره . وما لبث أن غادر ابن السّيد مسقط رأسه وانتقل إلى مناطق أكثر أماناً 
وسلاً إذ أن مملكة بَطْلْيَّوس هي على عراك مسترٌ مع مملكة إشبيلية » ومهدّدة 
باسقرار من قبل الملك فَرْبَنْدُه الأول القَعْتَاي فأصبحت مملكة بَطليوس تدفع 
الجزية لقشتالة وما لبث الأمر أن سقطت بأيدي الْمٌرابطين » ومن المرجّح أن ابن 
اليد انتقل إلى بلنسية إذ أن جميع الذین ترجَموا له یتحدون عن هذه الدينة » 
ولا یَدُرون مدینا أخرى . واين خاقان ‏ وحده ‏ يقدم لنا معلومات واضحة 
() راجع ترجة ( بلاشیر ) باریس 1456 م صفحة ۱۳۷ 


( والقصود هنا كتاب : طبقات الأمم لصاعد الأندلسي » وله أكثر من طبعة عربية » وهو في 
حاجة إلى تحقيق علمي - الحقق ) . 
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وكاملة تقول إن ابنَ السید طلب ماية الأمیر عبد اللك بن ززین 
( ۱۱۰۲ - ۱۰۵۸ فق شفل عد وظيفة كاب 4 إذ أن ابن اليد بطر عل 
هذه الهنة ویْجید‌ها ام الاجادة . وقد سّقطت مملكة ابن رزين بأيدي 
الْمُرابطين عام ٠٠١١‏ ميلادية » وابنٌ السّيد الذي توقّع هذا المصير غادرٌ وظيفته 
قبل ذلك بزمان وانتقل إلى طُلّيطلة عازماً على تکریس ما بقي من حياته في 
استفار الملوم . وكانَ يملك في طليطلة آنذاك المأمُون ( ٠١7 ٠١0‏ ) وهذا 
المركزٌ يعتيرٌ من أحسن المراكز لتحقيق غايّته ؛ فهو يتقامم مع تَرفّسطة احتكاز 
الثثقافة في المناطق التّمالية من الأندلس ٠‏ بينا إشبيلية وقرطبة تهينان على 
المناطق الجنوبية منه . لا تُعرف شيئاً عن حياة أبن اليد في طليطلة » غير أن 
ابن خاقان يذكرّأنَ اب اليد ا ينصرف في طليطلة إلى تَاطِي اللوم بل 
انصرف إلى الآداب . ويذكر له مقطوعة شعريّة أنشدها أمام المامون بن ذي 
النون . ومن الأكيد أيضاً أنه أقامَ فترة قصيرة في ترفسطة 6 یتبین ذلك من 
حادثة آخری ذکرها ابنٌ خاقان ؛ إذ أن ابن اليد نظم قصيدة يدح فیها 
المستمین بخ قود ملك تَرقسطة المتوفى عام ۰ ء وقد يُمكن أن نضع في 
هذه الفترة من حیاته التقاش الذي دا بينه وبين ابن باجة حول مواضيع تتعلّق 
بالقواعد والجدل . وقد ذكّره اب اليد في كنابه الذي يحمل عنوان : « کتاب 
السائل » . يستعمل فيه لحجةٌ احتقا ريه لابن باجة إذ أن ابن بَاجَة في ذلك الحين 
لم يكن بعد أميرٌ الفلسفة الإسبانيّة الإسلامية بل كان رجل أدب عاديا . توفي 
المستعين في معركة بلتيرة ( ٠‏ ) ربمها ألفونسوالمُقاتل ملك آرغون متا آتی 

إلى أن تصبح مَرَقّسطة تحت رحة الْمَرَابطين . وبعد ثانية أعوام أي في عام ۱۱۱۸ 
استولی عليها التصارى ومن الْمُفترض أنه في أيّام اضطرابات مثل هذه غادرابن 
السید سَرقْطّة ک اضطْرٌ إلى مغادرة بَطْلْيَوس والبراسين وطْليطلة لي يبحث 
عن ملجأ » ووجده في مملكة بلنسية التي خضعت مثل بقيّة الناطق الأندلسية 
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لحك الْمُرَابطين» وهناك توفي عام 1١7/55١‏ . و س أعوامه الأخيرة للنظر في 
مُؤلّفاته والإشراف على تلاميذه الذين قصدُوه من جميع الأنحاء لي يتقبَلُوا تعالهه . 
مؤلفاته : 

أكثرها في عل القواعد واللّغة والاتتقاد الأدبي . وقليلة تلك التي لا تحمل هذا 
الطابع اللُفوي . وهذه لائحة بمؤلفاته التي تكرم بها علینا ابن خلكان : 

١‏ كتاب الأمماء ۱۳ : ويقول عنه أين خلكان أنه أسمى من كتاب قطرب 
التوفی عام 41١‏ نظراأً لدقة معلوماته » واتساعه . 

؟ - شوح سقط الزند : وقال عنه ابن خلكان إنه أكل وأجود من شرح أبي 
العلاء نفسه لهذأ الكتاب تحت عنوان « ضوء السقط » : 

۳ کتاب الجُروف الخمسة : أي السين والصّاد والضاد والطاء والدّال لأن 
لفظها يحمل على الالتباس والتبديل . 

؛ ‏ كتداب الكل في شرح أبيات الجمل : وهوشرح للأشعارالواردة في كتاب 
(الجمل) وهو من أم التآليف في القواعد العربية في الإسلام كتبه الزجاجي (141) . 

ه. الحلل : تكلة الكتاب السابق وفيه يصلح ابن السيد أخطاء وردت في 
كتاب الزجاجي . 

۰ - کتاب شرح الموطأ : وهو شرح دشر اب مالك في الشرع 1 

۷ شرح ديوان المتني : وهو شرح لقصائد أمير الشعراء العرب المتوفى عام 
110 م“ 

۸ كتاب الاقتضاب في شرح أدب الكتاب : وهو شرح لكتاب ابن قتيبة 
التوفی عام ۸۸٩‏ م . 
(۱) يريد كتاب الثلثات ( انظر مقدمة التحقيق ) . 
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. کتاب الانصاف في التنبیه علی الأسباب الوجبة لاختلاف الامَة‎ - ٩ 

۰ - کتاب الْسائل . 

۱ کتاب ادائق . 

وإذا استثنينا رق 5 و٩‏ و ۱۰ و ۱۱ فان بقيّة الكتب هي في اللّفة » وقليلة 
جد الكتب الحفوظة ٠‏ فبروكامان يذكر الكتاب الذي يحمل رة ١١‏ أي كتاب 
الحدائق الذي نعمل على طُبْعه'' إذ أن « شرح امس مقالات من کلام الفلاسفة » 
الذي يذكره بروكاءان ليس في الواقع سوى كتاب الخدائق . طبع اثنان من هذه 
الكتب وها رق ۸ في بيروت ٠۹١١‏ ورة ٩‏ في القاهرة ٠١١١‏ هجرية . 

كتاب رة ٠١‏ موجود خطوطاً في مکتبة الاسکوریال تحت رف 1014 وقد 
تحدثت عن هذا الكتاب في مجلة الأندلس عام ۱۹۲١‏ م مجلد رق ۲ من صفحة ۳۶۵ 
إلى 45؟ » ويتحدث عن عدم إيمان الشاعر الوقاشي » وقد طرحت هذه المسألة في 
إسبانية » والشاعر يحلّل على طريقته الخاصة التوفيق بين العقل والإيان قبل ابن 
رُشد ببكة عام . والمسائل الأخرى التي تتناول مواضيع فلسفية هي هذه : 

١‏ حول خطأ مزعوم للفارابي في تعداد الْمَقُولات القّلاث الأولى بكتاب 
03 1 1 
أورغانون لارسطو . 

؟ ‏ حول خلود النفس . 

۳ حول « اصابة العین » 7 

4 كول الكيياء التحونة. 

ه ‏ حول الجدل الذي حصل بين الْمُؤلُف وابن باجة » الْمُشار إليه سابقاً . 

ليس هذا هو الكتاب الذي يبين عن تثقيف ابن السّيد الفلسفي » فبصرف 
التظر عن كتاب ( الحدائق ) الذي نحن بصدده يوجد كتابان ما المذكوران تحت 
)١(‏ الطبعة التي أخرجها المستشرق الأستاذ آسين بلاثيوس ( انظر مقدمة التحقيق ) . 
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رو ۸ ور ٩‏ ۰ يامح فيها ابن اليد إلى مواضيع فلسفيّة مضطرأ لمُجاراة 
متطلبات شَرْحَ النصوص القّريبة عنه . ونظراً للعلاقات الوثيقة التي تربط 
المسائل اللاهوتية بالفلفة ۰" 
تحليل کتاب الاقتضاب : 

إنه تعليق على كتاب ابن قتيبة ٠‏ أدب الكتاب » وبالحقيقة فإن ابن السّيد 
لا یشرح ولا يحل سوى مقدّمة هذا الكتاب إذ أنه في الباقي يقتصر على تصحيح 
وتوضيح الأشعار التي أدرجها ابن قتيبة في تأليفه . وعندما يحلل ابن السّيد 
القدمة كامة كامة يتوقف عند تلك الكامات التي لما طابع فلسفي لي يفسرها 
باقتضاب ولكن بكل وضوح وحسب العنى المطلوب وكا هو موجود في الموسوعة 
اليونانية » والأمثلة على ذلك في كامة « الكون » » وكامة « الفساد » . وامجوهر ‏ 
والعرض » والخمط والنقطة والسسّطح والجسم والآن والزّمان ٠‏ ويفسَرٌ الكامات 
الحندسيّة كا يُوافق المندسة والكامات الفلكيّة كا يُوافق عم الفلك , وفي كل هذا 
ظهّرت مواهب ابن اليد ما اغترف له بذلك الذین ترجَمُوا له : الوّضوح 
والبتساطة والنظام في التّفسير . أمَا بقيةٌ الكتاب فلا تقدمٌ لنا الفائدة الرجوّة ؛ إذ 
آنها تبحث في مواضيع بورقراطية!'' . وحتى في هذه المواضيع لا توجد مطابقة 
مع الزّمن الذي عاش فيه ابن السّيد » ولو أنه جاري عصره لكان لهذا الشرح قية 
كبيرة بالنسبة إلى تاريخ التنظم الإداري في الأندلس ؛ إذ أنه على التوالي يتكلم 
عن الکاتب البسیط شم عن أمين السّر للمرّاسلات ثم الكاتب المالي ثم الكاتب 
الحربي ثم كاتب العدل ثم كاتب الشرطة ثم كاتب الدولة . 
تحليل كتاب الإنصاف : 

في هذا الكتاب يظهر الطابع الفلسفي عند ابن اليد أكثر من الكتاب 


. ) يريد قضايا تتعلق بأدب الكتّاب . ولغة الدواوين . ( الحقق‎  )( 
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السّابق لأنه يدرس موضوعاً من أخطر الشاكل التي واجّهها الْمَفَكّرون الّسامون 
وهي كثرة الفرّق في الإسلام والدواء لردها إلى فرقة واحدة ٠‏ ويعترف ابن السسّيد 
في القدمة أنه من المستحيل الوصول إلى هذه الوحدة في الحياة الدُنيا!' لأن 
الاختلاف في وجهات النظر ناتج عن الفوارق الإنسانيّة وهي غيرٌ قابلة للتوفيق 
لا طبيعيّاً ولا نفسيّاً ولا أخلاقياً فبقضاء إلمي يختلف الاس فيا بينهم من حيث 
العرق واللّونٌ والّغة والأساليب وطرق التفكير » ولكن مجرد هذه القوارق التي 
ابد منها تعني ضنأ ضرورة ردها إلى الوّحدة عندما تكون الخلافات عقائديّة ؛ 
لأن الحقيقة هي واحدة بحدّ ذاتها وإن تغيّرت الأساليب للؤصول إليها في هذه 
الحياة الدّنيا . لا يمكن أن توجد الكثرة دون وجود الوّحدة ؛ ولهذا نقعٌ في الشّك 
امطلق الذي يتخبّط به السّفسطائيون إذا م يكن يُوجد حياةٌ أخرى يتحوّل فيها 
الخلافٌ في الرَأي عند الناس في السائل اللأهوتية إلى وحدة کاملة . وحق یم 
ذلك لابّدَ لنا في هذه الحياة من وُجود وسيلة تریل هذه الفوارق أو تخفف على 
الأفل من حدتما » أو البحث في مصدرها عن الأسباب التي أت إلى خصوها » 
وهي على المّموم العاني الختلفة التي تبتاها الناس في التعبير عن أفكارم عندما 
یریدون الکلام عن العقائد الْنزلة . والفرق التي يُشير إليها ابن السّيد هي 
اجبرية والقدرية واجهمية والشيعية وغیرها » ولا يتوقف عند کل فرقة من هذه 
الفرق بل يكتفي بذكر الأسباب العامّة لوجود مثل هذه الفرق » ویّعْزوها ای 
اة اتان : . 

۱ - استخدام آلفاظ قابلة للالتباس وقابلة لعة تفسیرات وبعض هذه 
التفسیرات متناقضة بحد ذانا و بعوامل أخرى صرفيّة أو نحوية . 


() الانصاف : ( القامرة ۱۳۱۹ هجرية ) ص ۵ - ۱۰ 
)١(‏ انظر مقدمة حقیقنا لکتاب ( الانصاف ) الطبعة الشالشة بدار الفکر ( احقق ) ۰ ومقدمة ابن 
اليد لكتابة هذا ۰ فان في عبارات الستشرق الفاضل شیثاً من الغموض والڵبس . 


HE 


- اختلاف الأراء المتولّدة عن أخذ المعنى الحقيقي , أو المعنى الجازي ف 
العقائد الموحأة . 

۳ اختلاف في الآراء متولّد عن استخدام نصوص موحاة ولكنها بحد ذاتها 
لا تتضن العنى الكامل والحاسم بل تحتاج إلى إيضاحات بنصوص أخرى عن 
طريق پُرهان القیاس . 

٤‏ - اختلافات متأتية عن أخذ كامات التصوص ( الوحاة ) بعنی مطلق بینا 
في الحقيقة هما معنى مقيد › أو العكس . 

5 اختلاف في الاراء ناتج عن الاستعمال غير الدقیق للحجج بالاعقاد على 
الحديث المشكوك في صحة نسبته . 

5 اختلاف حاصل عن التفكير نفسه وعن برهان القياس في مسائل لا تحل 
عن طريق النصوص الموحاة . 

۷ خلافات ناتجة عن إهال النصوص الموحاة التي تلغي نصوصاً أخرى . 

6 اختلاف الآراء في مواد عملية يعتبرها الشّرع الدّيني جائزة . 


تحليل كتاب الحدائق 

من الواضح أنه من كتاب « الاقتضاب » وکتاب « الإنصاف » لا يُمكن أن 
نعتبر ابن السّيد فيلسوفاً ولا حتى من هُواة الفلسفة ولولا كتابّه « الحدائق »لما كان 
يستحق أن يُسَمَى أكثرمن لغوي . فبصرف النظرعن مواهبه الشعرية التي لا مجال 
لذكرها هنا » وقد آشاد بوصفها الذین ترجموا له ۰ مَرُوا بکتابه هذا مَرالکرام ا لو 
کان غير موجود ؛ والأوروبيون أنفسهم أيضاً أهلوا هذا الکتاب حتی جاء بروکلسان 
وذكره في مؤلّفه الضخم ( الجلد الأول ص 57؛ ) . وعُرف هذا الكتاب بين اليهود 
فقط بفضل ترجمة عبرية له قام بها الكاهن اليهودي المعروف مارسيلا » موسی بن 
طبون 76 - 12185 ونشرها .هودي آخرقشتالي اسمه صوئيل بن موطوط في وادي 
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احجارة عام ۱۳۷۰ » ولکن ام ابن السید البطليوسي حَرّفه اليهود بحيث اعتقد 
الناس أن هذا الرجل هو بطلهوس العام الفلكي اليُوناني . وهذا جعل امم ابن السسّيد 
يضيع حتى جاء « كُوفان »عام 1880 وكشف الغموض عن هذه القضية عندما طبع 
الترجة العبرية لوسی بن طبون ( راجع دافيد كوفان في كتابه المطبوع في بودايست 
عام ۱۸۸۰ م » وجورج سارتون في كتابه مقدمة لتاريخ العلوم الطبوع 
عام 115١‏ م ذاك بالالمانية وهذا بالإنكليزية ) . 

وأهمية هذا الكتاب الفلسفية بادية من حيث أن ابن طبون موسى وهو من 
أم الْمتَرجِين في القرون الوسطى قرّر ترجمة هذا الكتاب إلى العبرية » وبفضل 
هذا المترجم الكبير تعرفت أوروبا على قسم كبير من مؤلفات الفلاسفة وعاماء 
امساب وعاماء الفلك والاطباء العرب مثل ابن رشد والفارابي وابن سينا وجابر » 
والبطروجي والرازي وغيرهم » مؤلفات نقلت فيا بعد إلى اللاتينية وطبع بعضها 
في إيطاليا » غير أننا لا يجب أن نسترسل في الْمُبَالغة في قية هذا الكتاب » إذ أنه 
بالواقع لا يتعدى كونه تأليفاً لي يُوضع في أيدي المبتدئين بعلم الفلسفة ؛ فإنه 
يعكس الّعارف الفلسفيّة السّائدة في إسبانية الإسلاميّة آنذاك عندما كان ابن باجّة 
يؤلّف كتبه » وعندما كان ابن طفيل وابنُ رشد غير موجودين » أو قبل أن يفكر 
أبن رشد في شرح أرسطو . 

تزداد أهيّة ابن السيد عندما نعم أنه استشبد ببعض مقاطع من كتاب 
أفلاطون « طموس ۰ ۰ وهي استشهادات لا تتفق تماماً مع الأصل اليوناني 
المعروف . وبصرف النظر عن هذا فإنٌ كتاب ( الخدائق ) هو أوّل مُحاولة في 
الأندلس للتوفيق أو لانسجام اللآهوت الإسلامي بالفكر اليُوناني » وقد داقع ابن 
السّيد عن هذا الانسجام عندما قال : إن الوّحي والفلسفة لا يختلفان : لا من 
حيث الموضوع ولا من حيث الغايّة ؛ فالاثنان يبحثان عن الحقيقة ويُعَلَاها , 
وإن اختلف الأسلوب . ويكتفي ابن اليد بإيراد هذه المبادئ دون التْمَرْضِ 
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لتطبيقها : لا یکن آن یقوم نزاغ بين الفلسفة والعقيدة الُوْحَاة إذ أن القلاسفة 
آنفسهم مثل آفلاطون وأرسطو دافعا عن ضرورة الایان الّيني یاه مُدَبّر وقدير 
وال :آنا الذين في الإسلام يقولون بهذا النزاع ف نم لا یستحقون اسم 
« فلاسفة » : إمّا لأنهم كفرة أو لأنهم فاسدو الأخلاق » وهذا هو الفرضٌ من 
كتاب الحدائق لابن السّيد : التوفيق بين الفلسفة والدّين . وهي ثغرة في إسبانية 
الاسلامية حاول ابنْ السّيد أن يَسّدَها . ولذا مدنا إلى طبع هذا الكتاب بأصله 
العريّ وترجته إلى الاسبانية . وقد اعقِدنا على الخطوط الوحيد الموجود في 
الكتبة الملكية ببرلين ر 5١7‏ من الورقة ١77‏ حتى ٠٠١‏ والخطوط واضح ءالط 
والكتابة شرقية والنص مُتواصل دون مقاطع آو فصول . 

الحو رالأسامي الذي اتخه ابن السید هو النظر, ية الأفلاطونية الحديثة › 
ونظرية أفُوطين : في مبدأ الانبثشاق والصدور”") مع إضافات من الفيثاغوروثية 
الجديدة . ولكن كل هذا متستر بلباقة تحت الصَیغ التقليدية للعقيدة الإسلامية 
الصّحيحة : الله إِلّه القرآن خالق الكون والمدبر . يرمز إلى « الواحد » عند أفلوطين 
وفيثاغوروس . فهو وإن لم يكن عدداً هومبداً وسبب وماهيّة وغاية جميع الأرقام . 
كل الأشياء تتولّد عن الخالق غير الحلوق كا تتولّد الأعداد عن الواحد . 

ولكي ينزة الله - تعالى - عن كل تركيب وتبديل يدافع ابن السّيد عن أزليّة 
صفات الله ؛ وهذه الصفات لا تتيّرز عن ماهيّته قبل وبعد خلق العالم والإنسان 
( الحدائق فصل ه ) . 

ول الله لا يست خن هذه القاعدة ٠‏ الله بماهيّته ليس فقط يعرف ذاته 
بل يعرف أيضاً جميعٌ الكائنات المميّزة عنه » الكليّات منها والجزئيات . 

والانتقال من الوحدة إلى الكثرة أي أصل العال لا يفسّره كتاب الحدائق 





. ) في نظرية الفيض ( الحقق‎ )١( 


بالخلق من العدم كا هو وارد في اللاهوت الإسلامي رغم أن ابن السيد يدعو الله 
« البارئ » » بل هذا الخلق يتم عن طريق الإفاضة ( الفيض ) م هي معروفة 
عند الأفلاطوتيين المخدثين . فبيها الفلاسفة العرب الشرقيون مثل الفاراني واين 
سينا ؛ وابن باجة وابن طفیل في الأندلس ؛ يكتفون بإيراد التسلسل الأفلوطيني 
من حیث الانبشاق من الواحد" : فبن این السید یتبتی براهین ذات طسابعر 
حسابي فيثاغُوري . وهذا غهر وارد عند الفلاسفة الذین جثنا على ذكرم . ( هنا 
يذكر أسين بلاثيوس نظرية ابن السّيد في الإفاضة كا جاءت في كتاب الجدائق 
الفصل السادس والفصل الأول ) . 

ويؤكد ابن السّيد أن هذه النظرية الانبثاقية المعقدة موجودة عند سقراط 
وأفلاطون وأرسطو وغيرهم » ولكن هؤلاء الفلاسفة لا يُثبتونها . فابن السّید يرى 
أن الأعداد هي رمز الكون . فن الواضح أن ابنَ اليد ل يلجأ إلى الفلاسفة 
اليونانيّين لتوضيح نظريته هذه في الانبثاق والصّدور والإفاضة » فن العروف أنه 
في الأندلس قبل ظّهور ابن السسّيد ئة عام ونيف ظهر أو بالأحرى انتشرت تآليف 
من هذا النوع استقی منها اب السید مذقبه . وهي رسائل |خوان الها - ته 
تحتوي علی تسلسل لبادی الافلاطونية الحديثة في الكائن . وهي تشبه کر 
ما جاء عند ابن اليد ( يمكن مراجعة رسائل إخوان الصّفا « طبعة بومباي 
ی الثالث من صفحة 4 ال ۸ و ۱۱ و ۲۲ و ۲۳ و۳ و ۱؛ . بشأن 
إخوان الصّفا ووصول رسائلهم إلى الأندلس راجع مجلة الأندلس العدد؛ 
عام ۱۹۳۹ - ۱۹۳۹ صفحة ۶۱۲ ) . 

وبعد الّظرية اللاهوتية , والتظطرية الكونية . تأتي النظريّة النفسية في 
كتاب الحدائق . وهذه النظرية في النفس وعالها لا يقدم لنا شيئاً جديدا لا من 
حيث جوهرٌ النْظرية ولا من حيث عَرَضْها . وقد شاء ابن اليد في آخر فصل 


- 01 _ 


من فصول كتابه أن يبرهن عن خلود النفس البشرية لكي يكون على وفاق مع 
الديانة الإسلامية » والّرهان عن النّفس الققلية أو العاقلة . وقد جاء بثانية 
براهين يقول عنها إنه أخذها من الفلاسفة الذين ورثوا أفكار سقراط وأفلاطون 
وأرسطو . فالتفس تفهم أكثر وأفضل عندما تتجرد من الحسوس والحس ؛ وهما 
من خصائص الجسد وتتخلّص منها في الْمَوت وعندما تصبح جوهرية باقترانها بالعَقل 
القعّال لا تعود بحاجة إلى ا واس الجسدية لكي تتوصل إلى الصو رالقابلة للفهم . 

إذا تركنا جانباً هذا الثُوب الفيثاغوري الجديد الذي لبسه ابن السید » رأينا 
أنه يقترب كثيراً جداً من الفلاسفة الأفلاطونیین امحدئین في الأندلس أمثال ابن 
باجة وابن طفیل وابن رشد الذین - بعد ابن السّید - استطاعوا آن یلفتوا آنظار 
الناس إليهم » لكي يصبُوا عليهم الحرم من قبل اللاهوتيين الُسامين بيا لم یتعرض 
آحد لابن السّید ک لو آن فلسفته ظلّت مجهولة . وأنا أعتقد أن هذا الامال الذي 
وجده این السّيد عائد إلى أن فلسفته سطحيّة لم يعبأ بها المتعمّقون في دراسة 
الْتَذاهب الفلسفيّة . 


أكثر من حرص ابن السيد على التوفيق بين الفلسفة والإيمان » فإن ابن رشد 
حرص أكثر بكثير من أبن السّيد على التوفيق بين الفلسفة والدّين في كتاب فصل 
القال فها بین الحكمة والشريعة من الاتصال ؛ وفي كتابه أيضأ مناهج الأدلة ومع 
ذلك فم يستطع التخلّص من غَضب اللأهوتيين الْمُسامين . ولكن ابن رُشد في 
شروحه لکتاب النفس لارسطو قد ترك جانباً کل ما له طابمٌ لاهوق . واقتصر 
فقط على دَرْس الْمُشكلة بواقعيّتها : « وحدة النفس » عند جیم البّشر . فانتقل 
مذهبّه إلى الرُشديين بعده وإلى توما الإكويني مُعارضه ء مع أن الاثنين : ابن 
رشد وابن اليد قالا بوحدة العقل الفمّال ؛ وهذا ما أدى إلى ذلك التقاش الذي 
استژ طيلة القّرون الوُسطى التأخرة ؛ فهذا العقل تال هو االد حده ف نظر 
الاثنين : أي ابن رشد وابن السّيد . 
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فهّارس الکتاب 


۱ - فهرس الایات القرآنية . 

7 فهرس الأحاديت والآثان: 

؟ - فهرس الشعر . 

۶ - فهرس الاعلام . 

ه ‏ فهرس البلدان والأماكن . 

. فهرس الكتب وامجلآت والموسوعات‎ ١ 
. ۔ فهرس لغوي مصطلحي‎ ۷ 


۸ -فهرس احتویات . 


5 1۵۳ _ 


فهرس الآيات 
الأية 


كما دكم وون 


. لهذ كنت في عَفلَة من هذا فكشفنا عَنك غطاءك فَبَفَرْك اليوْمَ حَدِيد‎ ٠: 
م ما سقط من وَرقة إلاً مها ولا حّة نی لات الأزض ولا رطب ولا‎ 


لاف کتاب مَبين 3 


. یلم خَائِئَة الأغيّن وَمَا تُحَفِي الصّدُورٌ‎ ٠ 

فهرس الأحاديث 
اليم 
اع بنفسه اع بربّه » 


- « تقرّب إلى الله بعقلك إذا تقرّب الناس إليه بأعالهم » . 
00 الناس نیام فاذا ماتوا انتبهوا ۹ 


فهرس الشعر 


أُوطان 


0ل 


ايس 


س 
۱۳ 


۱۳ 


الصفحة 
۷۸ 


YY 


12.۲ 


۷ 
7 
۳۱ 
۱۳۲ 
۱۳۲ 
۱۳۲ 


1۹ 


13 


فهرس الأعلام 


E 

إبراهم السامرائي E:‏ 

أحد بن يوسف» المستعین بن هود: ۲۲ 

آخوان الصا : ٩‏ 

أرسطو. أرسطا طاليس. فيلسوف أسطا غاريا: 
۸ ۵ 11ل كم CY LAN OE‏ 
1 

آرسطو فان : ٩‏ 

بنو ٍسرائیل: :۷ 

الإسكندر المقدوني: 60 

اسین بلائیوس: ۰۲۵ ۲۷ 

الاشعریة . الأشاعرة : ۱۶۰۹ 

بنو الاأقطس : ۰۱۵ ۰۱۱ ۱٩‏ 

۰۹۰ Of OF 1۵ ۵ ۸ أقلاطون:‎ 
۱۳۳۰۶ 

أقريطس : 61 

٤۵ أكاديموس:‎ 

أكسينو فون: fo‏ 

أكينو قراط : هع 

ألفونو الادس: 317 ۱۸ 

ألقبيارس: 45 

بنوأمية: 16 11 

آنخل چنثالیث بالنئیا: ۲۵ 

آهل الظاهر: ١4‏ 


ماد 
ابن ياجة. أبو بکر بن تمد ین الصانع: ۰۲۲ ۲۵ 
بالاثيوس - أسين بلائیوس 
د. بدوي : 160 
بروکلان : ۲۶ 
أبو بكر بن العربي: 54 

داد 
تجيب ( قبيلة ): ٠١‏ 
التبرريزي: ۲4 

5-5 
ثالس : ۰۱۶ ۸۵ 

= چ“ 
ابن جحاف القاضی البلنی : ۱۸ 
بنو جهور: ۱۹ 

-خ- 
آپو حامد الفزالي : ۷۰ 
حسین مونس : ۲۵ 
أيو الحسين بن مد بن أحمد الغساني الجيّاني: ٠١‏ 
المكاء: ۳:۰ 
الحم المستنصر: 1١‏ 

دخ 
ابن خاقان : ۰۱۲ ۰۱۵ ۲۱ 
ابن أبي الخصال: ١؟‏ 
أبن خفاجة: ۲١‏ 
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اپن خلدون : ۰۱۰ ۱۶ 
ابن خلکان : ۱۲ 
الخوارزمي : ۲۶ 

3ه 
داوود (الظاهري): ٠١١‏ 
الدّهرية : ١4‏ 


بنو ذي النون : ۲۱ 
- ل - 
بلو رزین: ۲۲۰۲۱۰۱۷ 


اپن رشد : ۲۵ 


الزجاجي: ۲ 

الزركلي: ۷ 

زعاء الفلاسفة: ۵۳ ۱۲۳ 
بنو زيري: ۱۷ 

زينون الإيلي ANNE:‏ 


س م 

سابور الفارسي : ١1‏ 

سسندوه ششند: ۱۹ 

۱۲۳ » ٤٥ ۰۱6 : سقراط‎ 

ابن السید البطليوسي؛ ۰1۰۵ ۰٩,۸۰۷‏ ۰۱۰ 
۶ ۱۵ ۰۷۱ ۰۱۸ ۰۱۱ ۰۲۱ ۰۲۲ ۰۲۵ 
۹ ۷ ۳۳ 

أبن سیتا : ۰٩‏ ۱۱ 

- ش - 
(الإمام) الشافعي : ؟١٠‏ 


ص = 
صاحب «معرفتنامة »: ۱۱ 


الصّدر الشيرازي: ١١‏ 
الصوفية: ١١‏ 


بنو طاهر: ۱۷ 
این طفیل : ۲۵ 
طهاوس» تهاوس: ۲۵ 
تم 
عاصم بن أيوب البطليوبي: ۳۰ 
بنو عباد: ۱۷ 
عبد الله الأموي (أمير): ٠١‏ 
عبد الله بن مد بن مسامة: ۱٩‏ 
عبد الرّحمن بن مروان » الجيليقي : 1 
پنو عبد العزیز: ۲۲ 
عبد العزیز بن عبد الرحمن النصور العامري: ۱۷ 
عبد الكريم اليافي: م 
عبد الل كبن عبد العزيز بن عيد الرمن 
العامري : ۱۷ 
عبد اللك بن هذیل بن عبد اللك : ۱۷ 
عبد الواحد الراكثي : ۷۰ 
أبن عبدون ؛ ١1‏ 
عثان بن أبي بكرء أبو عمرو: 18 
ابن العریف : ۲۱ 
عزة العطار الحسينى : 51 
عزيز النسفي الباطني: ١١‏ 
ابن عكاشة: ١‏ 
أبو العلاء المعرّي: ۲٠ء ۲١‏ 
علي بن أحد بن دون ابن اللّطينة : ۳۰ 
أبو علي الغسّاني الحافظ : ۳۳ 
علي بن جاهد العامري: ۱۷ 


- ۱۵۷ 


١ *‏ ۱ 
علي ہن مد بن لسید البطنيوسي : ۱۸ 
على دن يوسف بر تاشفين: ٠١‏ 
عر فروخ: ۰۷ ۰۱۶ ۰۲۵ ۲۱ 
اب 1 0 ۱ a‏ 
تمر لمو على (من بقی اه فطس): ۰۱۱ ۱۰ 


تمر المحمصاني: 56 
الق اخادم: ١١‏ 
الغارایی:۹. ۲۵ 
الفتح بن خاقان : ۰۱۲ ۰۱۵ ۲۱ 
الفتیان الصقالبة: ۱۷ 
ابن فرحون : ۱۲ 
فرناندو بن سانشو: ۱٩‏ 
فلاسفة الاسلام : ۲۲ 
الفلاسفة الإشراقيون: ١١‏ 
فلاسفة الجوس : ۶1 
فیثاغورس : ۱۶ 
ق 
القادر بن ذي النون: ۲۱۰۱۸ 
القمبيطور (الكبيادور): ٠۸‏ 
ك 
كُبراء الفلاسفة : ١١١‏ 
الكاليون (أصحاب مصطفى كال أتاتورك): ۷ 
ل 
ابن لیون : ۲۱ 
دم 
الاتر يدية: ٩‏ 
الأمون ين ذي النون : ۰۱5 ۱۷ 
مبارك (مولى العامريين): ١١‏ 
مجاهد العامري: ۱۷ 


الجوس : 1 


عمد رضوان الداية: 1م 
ممد زاهد الكوثري: ۰۲۱۰۱۱۰۷ ۲۷ 
عمد بن عبد الله ين الأفطس . الظفر: ۱۱۷ 
حمد بن عبد العزيز: ۰۱۷ ۱۸ 
عمد بن عبد الواحد البغدادي الدارمي القيي : 
3 
عمد نجيب أمين الخانجى : 51 ۲۷ 
الرابطون: ۰۱۰ ۱۸ 1 
المظفر (مولى العامريين): ١7‏ 
المستتعين بن المؤمن : ١8‏ 
العترلة : ۰۱6 ۱۰۶ ۱۰۵ 
العقد بن عباد : ۱۱ 
معن بن معادح : ۱۷ 
القتدر بن هود: ۱۷ 
مکناسة (قبیلة): ۱۵ 
المنصور (من بني الأفطس): ١١‏ 
المؤتمن ( من بني هود): ١7‏ 
اپنة الوقن : ۱۸ 
نه 


اني :۱۰ 


35-5 
ه. جودي : ۲۲ 
هذیل بن عبد اللك. عز الدولة» آبو مد ابن 
رزین؛ ۰۱۷ ۲۱ 
پنو هود؛ ۰۱۷ ۰۱۸ ۲۲ 


ي 
يحى بن عبد اللك: ١7‏ 
يحى القادر: ١١‏ 

بحي المنصور: 1 


۱۵۸ 


فهرس البلدان والأماکن 


آثینا: 50 

أراجون: 

إسبانية الإسلامية: ١6‏ 

الاستانة: ۷ 

إشبيلية : ۱۷ 

الأكاديعية : هع 

OA ۱۷ ۱۱۱ ۱۱۵ ۱۱۴۰ ۰۷ ۰۵ الأتدلس:‎ 
۳۱۰ 


بازو: ۱۱ 

الباليار (الجزائر الشرقية ): ١7‏ 

البرتغال: ۰۱6۶ ۱۱ 

برشْلونة : ۱۷ 

N ANAT o ۰۱۳ بَطلیّوی:‎ 
۲۳ : بغداد‎ 

پللسیة: ۰۱۳ ۰۱۷ ۰۱۸ ۲۱ ۲۲ 


بيروث : ۳۳ 
تبريز: ۲۶ 
جامع الفائح: ٠‏ 


جأمعة دمشق : 8 
الجزائر: ؟؟ 


٤٥ : خلقیس‎ 


۳ 
دانية ؛ ۱۷ 
دمشق : ۸ ۰۳۲ 1۱۰ 

ال 
الزلاقه: ۰۱۸ ۱۱ 

۰ 


سرقسطة : ۰۱۷ ۰۲۱ ۲۲ 


السپلة: ۰۱۷ ۲۱ 


سو (رافد ری ): 10 


سوریة: ۱۸ 
1 
ع سس « 
شنةرية الشرق (سانت ماريًا)= السلة: >٠۷‏ 
۳ 
شتهرية الخرب : ۷ 
- ص 


صقلية ٤٥‏ 
ط. 
طليطلة: 31١‏ ۱۹› ۲۰ ۲۱ 


“غ 
غرناطة : ۱۷ 


- ۱۵٩ 2 


۱٩ فرناندو:‎ 

ء 3 - 
التاهرة : ۰۲۴ ۰۲۶ ۰۲5 ۲۷ 
قرطبة : ۰۱٩‏ ۲۱ 
فشعالة: ۰۱۱ ۱٩‏ 
قلعة رباح: ۱۸ 
قار‌یة: ۰۱۲ ۱٩‏ 

E 


كلية الأداب في جامعة دمشق : ۸ 


لاه 


دم 
ماردة: ۱۵ 
مرسیة : ۱۷ 
الریة: ۱۷ 
بصر: ۰۷ ۲۳ ۲۷ 
معبد آبولون : 4۵ 


1 e1۰ : الغرپ‎ 


۱٩ ۰۱ ملیقة:‎ 

دا و 
وادي يانة: ۱۵ 
وهران : ۲۳ 

ي 


الیونان: 50 


11+ 


فهرس الکتب واجلات 


۳ 
أزهار الریاض: ۰۱۵ ۲۱ 
إصلاح الخلل الواقع في شرح امجل: ۰۱۲ ۲۳ 
الاعلام : ۷ 
الاقتضاب في شرح أدب الکتاب : ۳۳ 
الانتصار عن عَدّل عن الاستبصار: ۲٤‏ 
الإنصاف في التنبيه على الأسباب التى أوجبت 
اخلاف بین السامین في آرائهم: NY‏ 


35 
البداية والنهاية : ۱۵ 
بغية اللقس : ۱۵ 
بغية الوعأة : ١6‏ 
دث. 


تاریخ القکر الأندلسي: ۲۵ 
تاريخ الفكر العربي: Yo ٠‏ 
تاريخ الفكر العربي إلى أَيّام ابن خلدون: ٠١‏ 
تدبير الموحّد: 6؟ 
التنبيه على الأسباب الموجبة للخلاف بين الأمّة- 
الإتصاف... 
تهافت الفلاسفة : ٠١‏ 
التوقيف على مهمّات التعاریف : ۱٩‏ 
ج 
ادائ : YT eo FE £ 1° cA ¥ o‏ ۲۲ 
الحلة السيراء: ؟؟ 


NIN تب‎ 


الحلل في شرح أبيات الجل: 17 ۲۲ 
d=‏ 
الديباج المّذهب: ٠١‏ 


تة 
رسائل إخوان الصفا: ٠١‏ 
رسالة الاسم والمسمى : 4؟ 
روضات الجنات: ١6‏ 
س. 
السّحب (مسرحية) : ٤1‏ 
سير أعلام النبلاء: ١6‏ 
-ش۔ 
شجرة النور الزكية : ۱۵ 
شذرات الذهپ: ۱۵ 
شرح الأشعارالستة: ٠١‏ 
شرح دیوان التني : 1 


شرح سقط الزند: ۱۲ 
شرح الختار من لزوميات أبي العلاء : ۲۶ 
شرح الموطأ: ۱۲ 

- ص - 
الصلة: ١6‏ 

ط۔ 
طهاوس : ٩۰‏ 

ادائق (۱۱) 


مع- 
عصر الطوائف: ۰۱٩‏ ۲۲ 

مغ 
غاية النهاية: ١١‏ 


دف 
الفرق بين الحروف الخسة: ۲۲ 
-ق- 


قلائد العقیان : ۰۱۲ ۸۱۳ ۱۵ 
كك 
کشف الد لظنون : 10 


.ل 
اللبعة : ۱۲ 


م 
مابعد الطبيعة : ۸۸ 
الثلّثات العربية: ؟١‏ 
المئلث : ؟؟ 


مجلة الأندلس : ٣۷ ۲١‏ 
مجلة ممع اللغة العربية بدمشق: 4؟ 
مرآة الجنان : ۱۵ 
المسائل النثورة: ١١‏ 
للسائل والأجوبة: 514 ۲٩‏ 
الْمُعجب في أخبار الغرب: ۰ 
معرفتنامة : ۱۱ 
لغرب في خلی الغرب: ۱۵ 
موسوعة الفلسفة : 10 
نه 
نصوص ودراسات عربية وإفريقية في اللفة 
والتاريخ والأدب : ۲۶ 
نفح الطیب : ۱۵ 
دش 
هديّة آلعارفین : ۱۵ 
وه 
وفیات الاعیان : ۰۱۳ ۱۵ 


- ۱۱۲ 


أرض: 


ازل 0 


أمر: 
أمل: 


أن س: 


بدع: 


ب رد؛ 


فهْرس لَفَوي م 1 ص 


۴ 


-الأرض :٤٤ء۷٠‏ 
-مركز الأرض: <ه 
-الأزل: ۱۰۲ ۱۰۵ 
الأزلي: ۰ 
-الأزلي الطلق: 5٠‏ 
-الأزلي المضاف: ٠ه‏ 
-أزلية العالم: , ١١6‏ 
الا : )٩‏ 
الأمو رالعقلية: ١‏ 
-التأمّل الديني: ١‏ 
- التأمّل الميتافيزيائي: ١‏ 
-الانستان: ۰۳۳ ۰44 ۰۵۲ «O‏ 
TY c0۹‏ كت هت للك CA A‏ 
۸۱۰۷۰ 
الانسان عم : ۱۱۷ 
الانسان الکبیر: ۵۲ 

3 ب - 
ادا : ۰۱۱ ۵۹ ٩۰‏ 
-مبدا الأفمال: 6م 
-مبدأ الموجودات : ۸ 
-البادی العقلية : ٩۰‏ 
المَبْدَع : 0۱۰ 
مبْتدّعة: الى 


-پاردة بالقوة : ۱۲6 


ب ر هن : 
ب س ط : 


ب ص ر 
ب طا ل : 


باع د: 


به م: 


ج رد: 
عدم: 


جزا: 


- ۳ 


البراهین : ۵۱ 
-بسائط : ۱۳۱ 
-البصر : ٩۸‏ 

-البصیر : ٩۵‏ 
البطلون : ۱۲۱ 
البعد : ۰۳۵ ۳٩‏ 
البهائم : هه 
-بههية : "۱۳ 
-مُیاین : ۸۸ ۸٩‏ 


ت 
-تابع: ٠٠۹‏ 
هيم : ۱۱۰ 


الشوانی: ۰۲۸ ۰۲۹ ۰46 ۰۳۷ ۰۱۱ 
۸۳۰1 
-الثني : 15 

۰ E» 
۷۳ : مجردة‎ 
6: : -الأجرام‎ 
۲٩ : -الأجرام الناطقة‎ 
۰۱۱۹۰۱۱۸۰۱۰۷ ۰٩ : -اجزئیّات‎ 
۱۳۰ 


جس م: 


ج وف د: 


جنس 


ج هھ ل: 


جح دد 
ڄ رر 
ح رك: 


چم : ۱۱۲۸۰۱۲۲۱۵۹۰6۰ ۱۳۰ 
-جسماني: ۱۳۲-۱۳۱ 

امحتية : ۱۰۲ 

-امجوهر: ۵۰ ۰۵۱ ۰۵۲ 0 ۰۷۲ 
۴ ۲ ۰۱۰ ۰۱۱۱ ۰۱۱ 
۳۱ ۱۳۳ 

الجوهر الحامل للصورة: 4۳-8۲ 
الجوهر الحامل للعغرض: ١١5‏ 
الجوهرين: ١79‏ حقاق: 
الجواهر المعقولة : ١15261‏ 

التتجوهر: 54 16 ۷۳ 

-تجوهرات؛ ۱۳۷ 

- تتجوقر: ۱۱۲ ê‏ 
جنس : ۱۱۱-۸۷ 
الأجناس: ١‏ 
الجهل: ١١‏ 

-ظلة الجهل: 2١‏ 
جاهل: 16 ٠١8‏ 


Gr 


ح م ل: 
= 

۔ حدوث : ۰۱۹۰۸۳۰۸۱ ۱۱۸ حول؛ 

محلّث : ۵۰ 

محدثة : إلى كل وى ۱۰۵ 

الْمُحدّثات؛ فو 

حدٹ : ٠١۲‏ حي 

أحدّث: ۱۰۱ 

حد الفلسفة : ۱۱6 

-حارّة بالفعل : ۱۲۵ 

-حرکة: ۵۲» ۰7۸ ۰۸۱ ۰۸۳ ۱۱۵ 

-الحركة الإرادية: 44 

حرکة الفلكك : 1٩‏ 


بت ۱۱ - 


ج س س ؛ 


اس : ۰۱۳۰ ۱۳۳ 

- الا حساس : 4۸ 

حواس : ۱۱۹۰۱۱۸ ۱۳۰ 
-الحواس الجسدية : ١7١‏ 
الحواس الجسمانية : ١١9‏ 
-الحواس الس : 4٩‏ ۱۱۲ 
موس : ۰۱۲ ۰۷۱ ۷۳ 
امحسوسات : ۰۷۱۰۷۰ ۱۱۷ 
_الق : ۵۶ 

١1١ 35 : -الحقيقة‎ 

١١ : -الحقائق‎ 

حقائق مجرّدة : ١١6‏ 
-الحكةءلى ۳۵ ۵۱ ۵۲ 
-اطکاء : ۸ 

- محل في الأمكنة : ۸۷ 
حل : ۸0 

ینحل؛ ۱۳۱ 

۱۱٩ ۰۱۰۲ حامل:‎ 

ول : ۰۱۰۲۰۸۷ ۱۱۹ 
اطال: ۱۰٩‏ 

٩۰ ۸۷ : استحالة‎ 

المحال : ۱۳۷ ۸۷ 
-استحال : ۱۲۰۰۱۱۸ 

M یز:‎ 

حي اة : ۱۰۲ ۳ 
الحياة الجسديّة : ٠١١‏ 
الحياة الحضة: ٠٠٠١‏ 
سحي: ۰۸۹ ۰۹۰ ۰۹۱ ۰٩ ۰٩۷‏ 
١‏ ۱-۵ 


حي بالطبع : ۱۳۰ 


خصر: 
خ طأ: 


خ طاط: 


خ لد: 
خلو: 


خلق: 


خ یار: 
خی ل: 


د رك: 


حی پالفعل : ۰۱۳۲ ۱۳۲ 


حي بالقوة: 177 دلل: 


-حيّة [النفس حيّة] ١9 2,15١‏ 
-الأحياء : 10 


ا یوان : ٤٤‏ » ٩۵ء‏ 1۵ 1۷ 


حیوان ناطق : ٤٤‏ » 1۰ دهر: 


حيوان غير ناطق : ۰٦ء ٦٤‏ 

حيوانية : ۱۲۲ دور: 
ده 

٩۱ -اختصار:‎ 

١ : -الخطأ‎ 

خطيئة: 15 

الخط: ذه ٩۲‏ 

11١ تخطيط:‎ 

١6 الخلود:‎ 

-الخلو: ؤ, ٠١١‏ 

الخلقة :م7 

-خالق: ١ه‏ ۱۰۵ 

٠٠۵: الخلوق‎ 

۵٩ امخلوقات:‎ 

الأخلاق: ؛ه 

لقية: ۷۱ 

_البر: ۵۳ 

التخیّل : ۰۵۳ ۱۱۸ 

-التخيّلة : 7 ذرد: 


= 
-الإدراك: ٠,٠١‏ 
-ادراك باس : ۷۰ 
|دراك با گواس : ۱۱۸ 


- 11۵ - 


-إدراك بالعقل : ۷۰ 
-الاستدلال: ۱۲۰۰۹٩‏ 
الدلیل : ۱۰6 
دلائل افدوث : ۸۷ 
یستدل: ۱۰۰ 
الدّهر : ٩۰‏ 
الدهرية : )٩‏ 
-دوران الأفلاك: 6١‏ 1۱ 
-الدائرة: 45 6۷ 85 1۲ قات 
۲ ۷۳ 
دائرة الأحاد والعشرات : ۲۳ 
-دائرة الألوف: ۳۲ 
-دائرة المئات: ؟؟ 
-دائرة وهیة: ۰۱۱ ۰۳۳ ۳۵ ۰۵۸ 
۷۰۰۷۷ 
-دوائر: ١1١‏ 
-دوائر الآلاى: الا 
-دوائر العدد الوهية : 6٠‏ 
-الدوائر العددية : ۸۰ 
-دوائر العشرات : ۷۸ 
-دوائر المئين : ۷١‏ 
-دوائر وهمية: ٠١‏ 
-استدار: ۱۷۹ ۸۰ 
عه 
الذرة: ۱۱۳ 
-الذات: ۰11 ۰۱۱۱۰۱۰۱ ۰۱۱۳ 
۱۶ 
-ذات الانسان : ۰۸ ۰۱۱ ۰۳۳ ۵۸ 
1۳ 
-ذاتي : ۰۱۱۲ ۰۱۳۲ ۱۳۲ 


رذل؛ 


رق ي: 
ركا ن: 


ره ز: 


دوف : 


زم ن: 


تاره 
-الرتبة : ۰6۲ ۰۱۳ 1۵ 
-الرتبة: ۰۳۷۰۳۵ ۰۶۰ 6۳ لق 
تلا ۲ ۱ ۸۰ 
-مرأتپ : ٩۱‏ 
-مراتب الأحاد: ۰۷۹ ۸۰ 
-مراتب العقولات : ۲۳ 
-مراتب الوجود : ۱۱ 
-مراتب الوجودات : ۰۸ ۶۱ ٤٣‏ » 
مع علو 
-مراتب ا حسوسات : ۳۳ 
الرذائل: ۵1-۵۳ 
لزق : ۱۰۵ 
-رازق : ۱۰۵ 
-الرزوق: ۱۰۵ 
-الترق : 4۲ 47 ۵٩‏ 
الا رکان: £۲ ££ ۵۱ لتكت 
10 
-عالم الأركان : ده 
درموز: ۸۰ 
- روح : ۱۲۲ 
-الأرواح الزكية: ۷ه 
-روحانی: ۰۱۳۲۰۱۳۱ ۱۳۳ 
روحائية : ۱۳۲ 
-الرويّة : 45 
-ارادة : ۱۰۵ 
-هرید :۱۰۰ 

درك 
-الزمان :۰۰۸۰۳۰ ۰۸۱ ۸۲ 
۶ ۱۳۰۰۱۷۷ 


-الأزمنة: م 


س پ پ : 


س جح ر 


س ري : 


س ط ح: 


س ل ب: 


س ل ل: 
سن مع : 


س ي س: 


س ي ل: 


شع ر 


۔- ۱1 - 


ان 
-سیپ : ۸۰ 

-السبب الاو : ۰۸ ۰۳۳ ۰۳۵ ۰1۳ 
14 1۵ 

-أسپاب الاشیاء : ۵۰ 

-السحر: ۵۲ 

-سریان الوحدة : ۰۸۶ ۰۸۵ ۸۱ 
-يسري : ۷۹ 

-سرت :۸۶ 

السطح: ۵۹ 

٩۳۰۳۰۰۱۱۰۸ : الب‎ 

حرف السلپ : ۹0 ٩۹۸‏ 

السْلال : ۱۲۹ 

٩۸ : المع‎ 

٩۵ ! سميع‎ 

-السياسة : ؟ه 

5١ : -سيلان‎ 

-سيّالة : مم 


0 


دش ه 
التشبیه : ۸ 

-شخص : ۸۷ 
-الأشخاص: ١1١5١‏ 
-الشرٌ: ؟ه 

٠۲۲ » ۱۰١ : -الشرع‎ 

-شرع الّه : ۰٩‏ ۱۲ 
-الشريعة الاسلامید : ۲۰ 
-شر یعتنا انيفية : ۱۲۱ 
-الشراگع : ۰۵۶ ۱۲۳ 
الشرعية : ۱۲۶ 
-الشعور : 1۸ 


ص دق : 


ص ن ع؛ 


ص و ر: 


ص وغ: 


ص وف: 


ص ي رة 


ض د د: 


ض م ر 
ضمن: 


-شکل : ۱۱۱ 
-الشاهدة: ۱۲۸ 
-الشپوات الطبيعية : ۱۲4 
دص 
-التصدیق : ۵۲ 
-صانع : 11١‏ 
-مصنوعات : ۸٩‏ 
التصور: ۰۵۳ ۰۱۱۸۰۸۱ ۱۳۶ 
التصو یر : ۸۸ 
«الصورة: ۰2۲۰۲۱ ۰1۰۵۰ ۷۲ 
Yt‏ ۸۵ كلف كاف كل الل 
۱۸16 
-صورة الانان : ۰۲۳ ۳۵ ۵۸ 
الصورة الشخصية : ۸٩‏ 
-صورة الأشياء : ۹۸ 
الصورة العقلية : ۷۲۳ 
صور الأفلاك : 6۳ )> 
-الصوّر: ۹۳۰۹۱۰۹۰ ۱۱۱ 
یتصور: ۷۲۳ 
تصوغ : الا 
الصوفية : ۰۸ ٩۱‏ 
-صیر: ۸۶ 
-ط - 
-ضد : ۸٩‏ 
-أضداد : ۹۵ 
-ضماثر النفوس : ۱۱۳ 
مضنا : ٩۱‏ 
ط- 


الطبع : ۷:۳۷ 


عدة: 


عدم 


ع دن؛ 


غدج: 


ع رض: 


ع ط فا: 


ع ق ل: 


ب 1۷ - 


الطبيعة الائية : :۷ 
-مطلق : ۸۲ 

مع 
-العسدد: ۰۲۲ ۰۷۵ ۰۷۰ ۰۷۱ ۸ 
۸۱ 
-الأعداد: ۰۷۹ ۰۸۰ ۰۸۲ ۰۸۳ ۱۱۱ 
-علم : ۸۲ 
-معدوم : ۰۹۵ ۱۰ 
-معدن : ۱۱۹ 
معادن : 144 2604 55 36 ۷ 
سل العراج : ۵۱ 
-عَرض : ۰۱۳۰۰۱۱۹ ۱۳۱ 
الأعراض : ۰۱۰۲ ۱۱٩‏ 
-العرض انحمول فی جوهر: ۱۱٩‏ 
-عرضي : ۱۳۲ 
-العرفة : 4٩‏ 
معرفة له تعالی نفته : ۸ 
معرفة العالم : ۸۰ 
_العارف : ۰14 ۰۵۵ ۰۱۲4 ۰۱۲۷ 
"۱۳ 
-انعطاف : ۸۰ 
-متعطف : ۷۵ 
-العقل: ۰۳۲۳ ۰۵۱ ۰۷۳ ۰۹۸ ۰۱۰۵ 
۱۱۹۰۶ 
-العقل الإنساني: ا 
-عقل متجرد : ۰۱۱۳ ۱۱۶ 
-العقل اطزیي: ۰۱۸۰۳۳۰۱۱ 
WY ۳‏ 
العقل الففال: ۰۳۹۰۳۸ 4۰ 
4 ۷ ۵ ۵ ۵۸ لكت 


ع ل ق: 


عل ل: 


۳ ۰۷ ۷۲ 
العقل الستفاد: ۰۷۳۰۷۱ ۰۱۱۲ 
۱۳ 

-العقل الکّي : ۰۱۱ ۰۳۳ 1۸» ۷۳: 
۱۷ 

- العقول الثوانی : ۱6 

-العقول امجردة: ۰۳۸ ۰؛ 

العقول العشرة : ۱۱ 

العقول الفارقة لمادة : 2 
-العقول: ۰۳۱ ۰1۲ ۰۷۱ ۰۷۳ 
۰ ۱ 

العقول الأوّل : ٩۱‏ 

-العقولآات : ۰۷۱۰۷۰۸۰ ۰۱۱۰ 
۱۲ 

العقولات لول : ۱۱۲ 
العقولات امجردة: 4] 

العقولات الفارقة : 1۷ 

۱۱٩ ۱۱۶ ۰۱۱۰ : -العاقل‎ 

-یعقل؛ ۱۱۰ 

۱۳۷ ۰٩۵ : التعلق‎ 

-العلّسة: لك ۱ ۸۰۸ ۹۵ 
۱۱۳۰۸ 

-العلّة الأولى : ۲۵ ۱۷۰ 

-علة بعيدة : ۷۷ 

-علّة قريبة: لالا 

-علة العلل : ۰۳۵ ۰۸۰ ۸۶ 

علة الوجود: ۸۲ ۸۶ 

-علل: ۸6۰۷۸۰۵۰ 

-معلول: ۰۸۲ ۱۰۸ 


الم : AY ME OF A‏ عمل: 


۱۱۸ 


11 ور 
-عل الأمور الإلّهية: ١١7‏ 

- العم الإلهي : .1 

-عار الانسان : ۰۵٩۰۵۸۰۳۲‏ ۰۱۲ 
1۳ 

-العم السياسي: ”5 

عل الکلام : ۰۷ ۰٩۰۸‏ ۱۰ 
الملوم : ۰66 ۱۲۹ 

العلوم الشرعية : ٠١‏ 

العلوم العقلية: ه 

-العلوم النظرية: ٠ه‏ 

العلوم النقلية : 0 ٠١‏ 

۰۱۰۰ ۰۹۹۰۹۱۰۹۵ ۰۸۹۸ : -عالم‎ 
VATEY 1Y 

عالمة : ۱۱۱ 

٩0 : العلماء‎ 

-العلوم : ۰۱۱۱ ۰۱۱۲ ۰۱۱۶ ۱۱۹ 
یعم : ۱۰۸۰۱۰۷ 

عالم امس : ۰۹٩‏ ۷۳ 

العالم الأدنى : 5 

العام الصغير: 25١‏ ۷۱ 

- العالم الأصغر: 55 

العالم الأعلى : لاهء 35 

-عالم العقل: 75 تالا 115 ۱۱۵ 
-عام العناصر: ۰۲۸ ۲٩‏ 

عا الأفلاك : ٠١‏ 

-العام الاکبر: ۷۱۰۷۰ 

-عال النفس: ١١6‏ 

العوالم العالية : ۱۱۶ 


of : -العمل‎ 


فص ل: 


ف ض ل: 


ف ط ر: 


فعل: 


العناصر: 6٩‏ 
-العهود : ۰۱۰۳ ۱۰۶ 
2 
الغریزیات : ۱۲۰ 
-استغرق : ۱۳۱ 
ني : ۱۱۸۰۱۱۰۰۸۲ 
-فاية : ۱۱۱۰۸٩‏ 
تفاه 
افراط : ۹۶ 
التفریع : ۱۰۵ 
-الفساه: ۵۲ 
انفصال : ۸۸ 
-فصّل : ۸۷ 
الفضیلة : ۱۱۰ 
الفضائل : ۵۲ 
الفطرة : ۵۲ ۵1 ۵۵ ۰۷۰ ۷۳ 
فطر شر يفة : .۸ 
-فعل : ۰۵۲۰۵۱ ۰۱۸ :۷ ٩۲‏ 
-فعل بامجاز: ۸۶ 
-فعل بالاضافة : ۸۶ 
-الفاعل : ۰۸۵ ۰71۱ ۰۸۰۸۷ ۱۱۱ 
_الفاعل بامجاز: ۸۵ 
الفاعل علی الجاز: ۵۱ 
الفاعل با لقيقة : ۸6 
الفاعل على الحقيقة: 6١‏ 
-فاعل بالإضافة: 46 
الفاعل الطلق : ۰۵۱ ۸۶ 
متفعل : مل ۸۷ 
-مفتقر: ۰۸۲ ۰۸۹ ۰۱۱۲ ۰۱۱۸ 
۱۳ 


ف ك ر: 


فل س ف: 


ف ل ك: 


فن ي: 
ف ي د: 


ف ي ض: 


۔ ۱۹ - 


٤٩ -الفكر:‎ 

الفکر العریی : ۷ 

الفکر الیوناني: ۲۱ 
-الفلسفة: ۱۰۱۰۸۰۷ ۰۵۲ 
+4 04 

الفلفة اليوتانية: ٠١‏ 
الفیلسوف : ۸۳ 
الفلاسفة : ۸ 

_فلك القمر: 4۱ ۶۲ 
_الأفلاك : 6۰ ۵۰ 
الأفلاك التسعة : ۰۳٩‏ ۱۱6 
الفناء في التوحيد: ٩۱‏ 
المفيد الككال: ١١‏ 

۲۹ ۰۱٤۰۹: الفیض‎ 

-فیض العقول الجردة : ۳٩‏ 
فائض : ۸۲ 

-تفیض : ۵۲ 

-فاض : ۸۶ 

٩۱ 5٠ : -أفاض‎ 


-قء- 
-مقتبس :۰۱۰۸۰۸۹۰۸۲ ۱۱۱ 
-قبول ؛ ۱۲۶ 

الستفیل: ۱۰۱ 

-القدرة: ۱۰۶۰۱۰۳ ۱۰۵ 

-قادر: ۰۹۹۰۹۱۰۸۹ ۰۱۰۰ ۰۱۰۳ 
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تقد س : ۸٥‏ 

-تقلم العام : ۸۳ 

القدمات : ۰۱۱۱۰۱۱۸۰۸۵ ۱۳۰ 


-قديم : 0۰ 


< 
3 
6: 


-القرآن الکرم: ۱۰۵ 
المَرب : ۳۱۰۲۵ 

تقريب : ۱۱۱ 

اقتصاد : :۹ 

- تقصیر : ۹6 

٩۶ : -مقصر‎ 

اقتضی [اقتضاء الأشياء ]: 6م 
التقلیل: ۰۷۵ ۷ 

-مستقل [استقلال الاعداد] AY:‏ 
-القمر: ۳٩‏ 6۰ 

القول النفی : ٩٩‏ 

التقوم الطبيعي : A‏ 

٩۱ ۰۸۹ ۰۸6 : -قوام‎ 

اقامة الراهین : ۱۲۳ 
-القوة: ۰۳۷ e Ef‏ ۰1۸ ۰۷ ۰۹۲ 
۵ ۱۳۰۰۱۲۵ 

القوة الجاذية : ۶۸ 

القوة الدافعة : 4۸ 

القوة الصورة : 1۸ 

-القوة العاقلة : ۷۰ 

القوة الغذية : ٤۸‏ 

-القوة المسکة : 4۸ 

القوة الاطقة : ۰:۳٩‏ 17 1۸ 
القوة الفية : 4۸ 

القوة المأاضة : ٤۸‏ 

-قوّة الواحد : ۰۷۸ ۷۹ 

قوة الوحدانية : ۰۷۷ ۸۰ 
-قوی : ۸6۰۸۳ 


-القاییس : 00 


كا ث ر ؛ 
ك رب: 
ك رو: 


ك س ب: 
ك ف ر: 
ك ل ل: 
ك ل م : 
ك م ل : 


ك ن ه: 


ك هن : 


ك وك ب: 


لك ون : 


لغ ز: 
لغ وة 


17 


ك 
التکثیر: ۷۳۷6۵ 
الکروبیّون (ملائکة) : 1۱ 
- كرة العالم: 45 
كرة الأفلاك : ٠٦‏ 
الا کتساپ :۰۵1 ۱۱۱ 
- کفر: ۸۸ 
كي : ۱۰۷ 
-الکلیات: ۰۰۸ ۵ ۰۱۰۷ 
TINA‏ 
الكلام : ٠١5‏ 
المتكلم : ۱۰۹ 
کل ۵ ۵۲ الا ۷۲ رق 
۰ ۱۳۹۵ 
کامل : ۱۱۸ 
-الککنه : ۹4 
-الکهانة : ۵۲ 
الکواکب ٥۰_٤۴:‏ 
الکون : ۵۲ 
_المكون : 6١‏ ۵۱ 
کون : ۸۶ 
- كيفية : 1١0‏ 
تكيّف: 114 ۱۱۹ 
اللَذ: ۶4 
اللّذات امحسدية : ۰۱۲6 ۱۳۰ 
_اللذات العقلية : ۱۳۰ 
آلغاز: ۸۰ 
اللغة : ٠١6‏ 
-اللغة العربية : ٠١‏ 


ل هم : 
ل وح: 


م ث ل : 
م دح: 


م دد؛ 


مل ك: 
من ع؛ 


م وت : 


م وه: 


-الاطام : ۵1,۵6 
الوح احفوظ : 1٩‏ 
»م 
-تثیل : ۰۱۰۹۰۸۸ ۱۱۱ 
-الدح : ٩6‏ 
-السادّة: ۰۳۸۰۳۱ COREE cf‏ 
۹ ۵ ۰۱۳۶ ۱۳۸ 
-الامکان : ۳۷ 
-مکن : ۵۱ 
دالکان : ۲۵ ۳۱ ۵۲ CAY AY‏ 
۱۵۰۶ 
اللاگکة : ۵۵, ۵۷ ٩۱‏ 
منم : ۵۱» :۷ 
الانع : ۱۱6 
-الوت : ۰۱۱۰٩‏ ۰۱۳۰۰۳۶ ۱۳۲ 
-موات : ۰۱۲۹ ۱۳۰ 
الاء : 2۶ 1۷ 


ميت افي‌زياه: -الیتا فیزیاء : ۱۰۰۹۰۸ 


م ي ز؛ 


ن ب آأ: 


نب ط: 


ن س ب: 


تمييز: 1714 

دنء 
-النبوة : 205 1ه 
-النبوات : ۵۲ 
-الأنبياء : ؟ه 
-النبات : ؛؛., 1 كت 1۵ ۰1۷ 
۱۳۳ ۱ 
-الاستنباط : ۱۱۹ 
-نسبة تجزئة : ٠76‏ 
- نسبة تضعيف : ٠/0‏ 
-نسبة تقليل: 76 
-نسبة تكثير: 70 


0ك 
2 
6 


9 
۰ 


دش پ: 
نص ف: 


ن ط ف: 


ن‌ظ ر: 


نف س : 


- ۷۱ ۰ 


-ملسوت : ۷۵ 

-سیت : ۸۰ 

ی "۷ 

تلو آلعدد : ۸۰ 

-نشء العدد ونشوء العدد : ۸۱ 
-ناشپ : ۸٩‏ 

-نصف : ۰۷۵ ۷۲ 

النطفة : فى مد 

الناطقة: ۰۷۳ ۱۲۳ 

النظر: هه 

النظر الامی : 1۲ 

النظر الانسانی: 3 

-نظر ية العدد : ۱6 

-نظیر: ۱۰۹ 

-اللفس: ۰۱6 ۶۰ ۰6۱ ۰1۱۰۰ 
و 
-نفس الانسان : ۰8۰ 1٩‏ 

النفی النباتی ۰۱:2 ۰1۰۰4۷ 
۱۳۳۰۵ 

النفس اب زئية : ۱۱۷ 

-النفس الحكية: ٠ه‏ 

-النفس الحيوانية: 1١‏ 45 ۰1۰ 
۵ ۱۳۱۹ 

النفس الشپوانية : ٤۷‏ 

النفس الغضبية : 1٩‏ 

-النفس الفلسفية: ۰۶۱ ۵۰ ۰۵۲ 
05 مه 

38 -النفس الكلّية: 14م‎ 
NV VY A A 


-النفس النبوية: ۶4۱ ۵4 


نق ص: 
نق ط: 
نم س: 
نه ي: 
ٺو ر: 


ن‌وع: 


ني ر: 


هي ولی: 


وچ ب: 


وچ د: 


۰۳۶۰۱۱ ۰٩ ألنقس ال اطقتة:‎ 
۰۱۲۳ ۰1۵ EA ۰16 ۱ 
IPY ۱۱ ۶ 

اللفس الزئية الطاهرة : ۵7 6۷ 
-النفوس الخمسة: 57 

نفوسنا الناطقة : ۱۲۱ 

۱۱۰ ۰۸٩ : نقص‎ 

النقطة : ذه 1۲ 

الوامیس : ۵۲ ۰۵۳ 3۲ ۱۱۰ 
نهاية الأشیاء : ۹6 

-مالا هاية له : ۳۷ 

نور امس : ۳۹ 

-نورالعقل: 1۸:6۰ 

-النوع: ۱۱۱۰۸۷ 

الأواع : ۱۱۱۰۹۰ 

٩۷ 26 -النار:‎ 


هش 
ھيو : ۰۸۲ 2۳ ۶ ۰۵۸۵۰ 
74 ۵ لت نح ۰۷۲ ۰۷۳ :۰۷ 
۱ 
-هیولات :۱۳۸ 
امیولاني : ۱۱۷ 
-اميولانية : ۱۲۷ 
-آهواء : 24 1۷ 
هو یه : ۰۸۶ ٩۱‏ 
وی : ۱۱۳۰۸۶ 
دوه 
-الایجاب : ۹۵ ۹۷ 
الواجب: ۰0۱ ۷ 
-الوچود: ۲۵ ۳۰ ۲۸۱۳۷ .و 


ل ۷۲ - 


وج ش: 
وح د: 


۰171 1۵ ۶ 2۵ ۱ 
۰۱۰۸ ۰ ۰۱ ۰۸۸۸۵ ۸۲ ۲ 
۱ (۹ 

وجود مضاف : م١٠‏ 

وجود مطلق : ۱۰۸ 

-الوجود الفائض من السبب 
الاوّل : 46 

-ایجاد: ۸۳۰۸۲ 

موجد : ۱۳۰۰۱۰۸ 

و ۸ ۰۷۷ 
الى الى كل AT cAI cA‏ فق 
۰ ۱۳۰۵ 

ول موجود آوجده ال : ۲۸ 
الوجود العاشر: ۸۳ 

موجود علی الاطلاق : ۸٩‏ 

- موجود في كل شيء : 117 
-الوجودات : ۰۲۵ ۰۳۷ ۳٩‏ 1۳ 
CAÊ ۰۸۳۲ ۰۸۲ ۲ ۷‏ 
eA‏ مق ۱-۸ 

الوجودات الطبيعية : 14 
الوجودات العقلية : 14 
الوجودات غير الناطقة : 16 
الوجودات الفائضة عن السبب 
الأوّل: مه 

وجد بالفعل : ١76‏ 

الجهات الست : ٤۸‏ 

الوحدة السارية : ۱۱۳ 
_الوحدانية : ۵۰ ۷۷ 

التوحيد: 41 

-الواحد: ۰۸ ۳۱ ۸۳ 


وس ط : 


وس وس: 
وص ف: 


-الواحد الأحد الميتافيزيائي : ١‏ 


الواحد العددي: ١‏ 
تود : ۸٤‏ 

ء الوحي : (oY‏ كه 
التراث الإسلامي : ٠١‏ 


التراث الأندلسی : ۷ ۸ ۲٠‏ 


-التراث العربي : ۷ 
التراث الفلسفي العربي: ٠١‏ 
-توسّط : ۷1 › ۸۲ 

A4 AY : وسأطة‎ 

٠١١ الوسائط:‎ 

واسطة : ۷۲ء ۰۷٦‏ ۷۹ 
وسأوس الصدور: ١١١‏ 
الصفة : ۰۸۸ ۱۰۷ 

۱۰۱۸٩ : .وصف‎ 


وض ع؛ 


وق ع؛ 


ول ده 


وه م: 


۰۱۰۲ ۰۱۰۱ ۰۹۵ ۰٩۳ : .الصفات‎ 


ب ۱۷۳ - 


۵ ۱ 
-صفات اللّه: ۱6۰۸ 
-صفات الباري : ۲۶ 

صقات الأفعال: ٠١6‏ 
الصفات النفسانية: ٠٠١‏ 
صفات النقص : ۸۳ 

۔ واصف : ۹۶ 

موصوف : ٩۳‏ ۱۰۰ 
- بصف : ۹۵ ۱۰۷ 

- يُوصّف: 875 ۱۱۰۲ ۱۱۸ 
-موضوع : ۰۷۲ ۸۷ 
واقع تحت الأزمنة : ۸۷ 
-یقع : ۸6 

-تولد : ۷ 

الوم : 44 


- وهی :۰۷۹۰۱۷۸۰۸۷۷ ۸۰ ۱۱۱ 


فهرس الْمُحْتَوَيَات 
الموضوع 
الكامة الأولى 
- تقديم الأستاذ الدكتور عبد الكري اليافي 
- مقدمة الشیخ مد زاهد الكوثري ‏ رحمه الله - 
ملاحظات الدکتور عر فروخ - رمه الله على كتاب الحدائق 


- مقدمة التحقیق : 
- مدينة بطليوس التي ينتسب إليها ابن السّيد 
- عصر الطوائف على أيّامه 
- ابن السسّيد وأسرته وشيوخه وأمواله 
مؤلّفاته 
كتاب الحدائق 

كتاب الحدائق في المطالب العالية الفلسفية العويصة 

- تقديم المؤلف للكتاب 


- الباب الأوّل : 


- في شرح قوهم : إنّ ترتیب الوجودات عن السبب الأوّل يحي دائرة وهية 


مرجعها إلى مبدئها في صورة الإنسان 
- خواص النفس النباتية » وتسمّى الشهوانية 
- خواص النفس الحيوانية » وتسمّى الغضبية 
- خواص النفس الإنسانية » وهي الناطقة 


حاص التق اليك الف رة 
خواص النفس النبوية 
- خواص النفس الكليّة 


Yé 


۳۵ 
۷ 
۹ 
۹ 


ot 


0٦ 


الوضوع الصفحة 
في شرح قوهم : إن الإنسان يحكي دائرة وهمية » وان ذانه تبلغ بعد مماته إلى 
حيث يبلغ عامه في حياته مه 
الباب الثالث : 
في شرح قوم : إن في قدرة العقل الجزئي أن يتصور بصورة العقل الكي 3۸ 
الباب الرابع : 


في شرح فوطم : إن العدد دوائر وهمية ۷۵ 
الباب الخامس : 

- في شرح قوهم : إنّ صفات البارئ تعالى لا يصمّ أن يوصف با إلا على وجه 

السلب ۳ 


- ذكر الشبّه التي اغتر بها م رُعَمَ أن صفات الله تعالى مُحْتَكّة - جل عن ذلك ۸ 
الباب السادس : 


- في شرح قوهم : نْ الباري تعالی لا یعل الا نفته ۱۰۷ 
- فصل : وقد احتج من زم أن الله تعالى لا يعم الأشياء بأن قال : .... 
وجواينا : ۱۸ 
الباب السابع : 
- في إقامة البراهين على أن النفس الناطقة حيّة بعد مفارقة الجسم : ۱۳ 
- برهان اول ۱۳ 
- برهان ثان ۱۳۵ 
- برهان ثالث 1۳۹ 
- برهان رابع ۱۳۷ 
- برهان خامس ۱۳ 
- برهان سادس ۱۳۰ 


- 1196 


الوت 
لموضوع 
۰ 0 
- برهان سپ 
0 
د برهان دمن 


۲ د کار ي قي ات 
م 8 پلا تے س ۰ ومشذمتد لکتب احذانو 


- میفیل آسین بلائیوس 

مقدمة الکتاب ( کناب اخدانق ) لابن السید بطليوسي 
فهارس الکتاب 

- فهرس الأیات 

- فهرس الأحادیث 

- فیرس الشعر 

- فهرس الاعلام 

- فهرس البلدان والأماکن 

- فهرس الکتب والجلات 

- فهرس لغوي مصطلحي 

- فهرس انتویات 


تم طبع هذا الکتاب بتاریخ 6۱۹۸/۰/۲۰ 


عدد النسخ (۱۰۰۰) 





- ۱۷۳۱ 


الصفحة 
۱۳۱ 
۱۳۲ 
۱۳۹۵ 
۱۳۹ 
۱۱ 
۱35۳ 
16 
۱60۵ 
۱۵ 
۱۵٦‏ 
1۹ 
11 
۱1۳ 
۷ 


( الحدائق ) كتاب بحث فيه ابن السَيْد البطلْيَوسِيَ قضايا 
فة وا اة ركلا م اا الفا 
والصوفيّة والحكاء تنافلاً واسعاً ۰ وعرضّوها في أساليب مختلفة 
تنل رة وتلثوي ثارة خرف : 

و اوت ا و اة لك الايا فة إل 
شرحها شرحاً بسيطاً واضحاً لا لبس فيه ؛ وبدقة كافية حتى إذا 
قرأها طالب الحكة والفلسفة استطاع أن يسلك كتب الصوفيّة 
المتأخرة المعقّدة والكتب الفلسفية الشتبكة وعنده زادٌ من 
المرفة يخوّله أن يتفم تلك القضايا ويتابع مؤلفيها متابعة 


مفيدة . 
من مقدمة الدكتور عبد الكريم اليافي 
الوزعوررت_صضریزیک 
دارالفكرا الما صر ر شیع دازا لکت ال ایی دبا رش رح مرف 
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